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Presentacion

El Instituto de Historia organizo6, en el 2001, el ciclo «Educadores e inmi-
grantes. Los casos espafiol y francés», cuya publicacion conforma el material
central de este niumero de la revista Prisma. La profundizacion en este tema
indujo al planteo de una serie de cuestiones que estan en las bases de la
sociedad uruguaya moderna: la educacion y sus relaciones con el fenémeno
migratorio; la difusién de la ensefianza, laica y catélica, a partir del Gltimo
cuarto del siglo XIX; las relaciones entre propuestas educativas estatales y
privadas y los diversos influjos de todas ellas.

La sociedad uruguaya moderna se explica a través del fenémeno inmi-
gratorio y fundamenta su desarrollo en la promocién de la educacién. Los
inmigrantes aportaron al pais en formacién sus costumbres, su trabajo, sus
formas de ver el mundo y al hombre, su fe, su impulso y su necesidad de
triunfar. Muchos de ellos fueron educadores. Por otra parte, la educacion,
estatal y privada, ofrecia a los inmigrantes, y especialmente a sus hijos, una
segura via de integracién a la nueva sociedad. La educacion fue también, en
segunda instancia, un camino probado de ascenso social.

El ciclo, que se desarroll6 los dias 25 y 26 de setiembre, contd con el
apoyo del Departamento de Educacion de la Universidad Catélica y con los
auspicios del Ministerio de Educacién y Cultura, la Asociacion Uruguaya de
Educacién Catdlica, el Instituto Historico y Geografico del Uruguay y la Aca-
demia Nacional de Letras. Se centr6 en el estudio de algunas propuestas
relacionadas con la inmigracion francesa y espafiola y consagré especial aten-
cién alallegaday ala accion de las congregaciones catélicas que, en el siglo
XIX, se dedicaron a las tareas educativas: padres jesuitas, padres betharra-
mitas (bayoneses o vascos), hermanas vicentinas, hermanas dominicas de
Albi, hermanos de la Sagrada Familia, entre otros. No se olvidé, por otra par-
te, el papel determinante que desempefaron los educadores inmigrantes en
la implementacion de la reforma vareliana, actuando como maestros y como
inspectores, desde 1877 y en todo el pais.
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La primera jornada de estudio se inicié con la conferencia introductoria
«Educacion e inmigracion: la experiencia valdense», a cargo de Roger Gey-
monat. Pierre Gibert presentd «Las propuestas educativas francesas laicas
en el siglo XIX», y Susana Monreal, «Las congregaciones francesas educa-
doras en el siglo XIX». La reflexion sobre personas, inmigrantes, que dedica-
ron su vida a la educacion cerr6 cada jornada. «El hermano Damasceno: un
pedagogo francés para la historia uruguaya» fue el tema tratado por Lincoln
Maiztegui. Seguidamente, Fernando Mafié aporté una semblanza de H. D.
desde su perspectiva de ex alumno.

En el segundo encuentro, Juan Villegas SJ expuso sobre «La presencia
educativa de los jesuitas espafioles en el siglo XIX» y Oscar Padron Favre
disert0 sobre «El espafiol Jaime Ferrer y Barcelo: primer inspector de escue-
las de Durazno». Finalmente, Fernando Mafié presenté a otro inmigrante que
realizé aportes indiscutibles a la educacion uruguaya, y en este caso a la
ensefianza de las ciencias, en la conferencia «José Arechavaleta (1838-1912),
creador de la investigacién en ciencias naturales en el Uruguay».

Fuera del tema central, el trabajo de Javier Bonilla Saus se ocupa de
analizar los antecedentes filosdéficos y politicos del pensamiento liberal.
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Inmigrantes y educacion:
la experiencia valdense

por Roger Geymonat

1. Introduccidn: abordajes
4 ; ; ; El autor. Profesor de
al fendmeno inmigratorio Historia egresado del
en Urug uay Instituto de Profesores

Artigas. Docente e
investigador.

Esta conferencia se propone abordar dos
aspectos. En primer lugar, plantear un panora-
ma general del proceso inmigratorio en el Uru-
guay; en segundo término, profundizar sobre las relaciones entre una expe-
riencia inmigratoria, la de los valdenses, y la educacion, con lo que se procura
aportar directamente a la tematica de este seminario.

La bibliografia sobre el proceso inmigratorio a nuestro pais es abundante
y hasta, a veces, parece inabarcable. El impacto que ese proceso tuvo sobre
la sociedad uruguaya fue de tal magnitud, que parece acertada la afirmacion
de Juan Rial cuando sefiala que los inmigrantes «fueron quienes practica-
mente configuraron el Uruguay del siglo XX». Justamente, ese extremo quiza
sea el que explique la extensa bibliografia al respecto.

Sin pretender ser exhaustivos, las pioneras obras de Juan A. Oddone,!
los aportes de Pi Hugarte y Vidart,2 el analisis vigente de Mourat,? los intentos

1 Por ejemplo, La formacion del Uruguay moderno. La inmigracion y el desarrollo econémico-
social, Buenos Aires: Eudeba, 1966; La inmigracion europea al Rio de la Plata, Montevideo:
EBO, 1966; Juan A. Oddone: Los gringos, Enciclopedia Uruguaya n.° 26, Editores Reunidos
y Arca, Monevideo, 1969; entre otras.

2 En especial, Renzo Pi Hugarte y Daniel Vidart: El legado de los inmigrantes, 2 vols., col.
Nuestra Tierra, n.°s 29 y 30, Montevideo: Nuestra Tierra, 1969.

3 «Lainmigraciény el crecimiento de la poblacién en el Uruguay», incluido en Cinco perspec-
tivas historicas del Uruguay moderno, Montevideo: FCU, 1969.
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sintetizadores de Rial,* las visiones en su momento polémicas de Aguiar,® los
estudios de historia demografica de Pellegrino, entre tantos otros, conforman
un marco bibliografico muy destacado. Muchos de estos estudios han dado
por tierra con algunas generalizaciones apresuradas, como que todos los vas-
cos eran blancos, o todos los italianos colorados, o que los italianos eran
garibaldinos y anticlericales, o, mas importante adn, que todavia en el siglo
XX Uruguay siguié siendo un «pais de inmigracion».

Estas obras generales se han visto acompafadas, aunque quizds no
con la misma intensidad, por otras dedicadas al estudio de los grupos inmi-
gratorios en particular. En este aspecto, el aporte italiano es el que ha mere-
cido mayores aproximaciones.® Pero también gallegos, catalanes, vascos,
franceses, suizos, valdenses, judios, rusos, armenios y otros han tenido sus
estudios.

Pero, entonces, ¢este no es ya un tema agotado?; ¢es posible aportar
algo nuevo? Por suerte, nos dedicamos a una disciplina —o ciencia, como
prefieran— que no se escribe de una vez y para siempre, sino que admite
nuevas preguntas y nuevas interpretaciones. En efecto, la Historia es una
permanente construccién y lo que de pronto a una generacion no le interesd
0, mas correctamente, no le preocupd, si le preocupa a la siguiente. Hay, y
también mafiana habra, multiples aspectos del fenémeno inmigratorio que no
han sido profundizados y algunos que ni siquiera han sido abordados. Por
ejemplo, y hasta donde sé, nada se ha escrito sobre las relaciones entre la
inmigracion espafiola y francesa y la educacion. De alli la importancia de ins-
tancias como este seminario.

4 Juan Rial: La poblaciéon uruguaya y el crecimiento econémico-social entre 1850-1930. Cam-
bio demografico y urbanizaciéon en un pequefio pais, Montevideo: CIESU, Cuaderno n.° 39,
1981 (luego publicado por EBO); también resultan muy utiles para el investigador las Esta-
disticas histéricas del Uruguay. 1850-1930, Montevideo: CIESU, Cuaderno n.° 40, 1981.

5 En especial, sus consideraciones sobre el aporte demografico inmigratorio contenidas en
César Aguiar: Uruguay: pais de emigracion, Montevideo: EBO, 1982.

6 Al respecto, véase Gerardo Caetano (coord.): Bibliografia y fuentes éditas para el estudio
de la inmigracion italiana en el Uruguay (1830-1990), Montevideo: OBSUR e Istituto Italiano
di Cultura, 1996. En esta recopilacién, en la que participaron varios investigadores, se in-
cluyen 1248 obras que directa o indirectamente aluden a la inmigracion italiana, escritas
entre 1830 y 1990.
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2. El proceso inmigratorio al Uruguay
y sSus impactos

Caracteristicas generales del proceso

Como ha sefialado Barran, en el Uruguay de 1830 o de 1860 «la presen-
cia humana era rara, infrecuente en el paisaje».” En efecto, el vacio demo-
gréfico era de una evidencia incontrastable: en el Uruguay naciente, confor-
me a estimaciones de 1829, la poblacién no superaba las 74 000 personas.
Dicho de una forma mas gréfica, toda la poblaciéon uruguaya de la época...
jcabia en el Estadio Centenario!

No obstante, en poco mas de siete décadas, esa poblacion se multiplicé
por catorce: segun los datos del censo de 1908, vivian en el pais 1 042 686
habitantes. Por lo tanto, si bien el vacio demografico fue una de las constan-
tes de nuestro modelo demogréfico, también lo fue el espectacular crecimien-
to que la poblacién tuvo en el siglo XIX.8 ¢, Qué factores provocaron ese creci-
miento?

La mayoria de los autores que han abordado este tema han coincidido en
gue este crecimiento obedeci6 a la combinacion de dos factores: un alto indi-
ce de crecimiento vegetativo, basado en altas tasas brutas de natalidad, al
gue hacia 1880 se suma un descenso marcado en las tasas de mortalidad,
mas el aporte de la inmigracion. Sin embargo, la tarea resulta mas dificil a la
hora de delimitar la respectiva incidencia de estos dos factores. La escasez
de datos censales, la poca confiabilidad de algunas estimaciones y las inocul-
tables intencionalidades politicas de otras se han conjugado para oscurecer
el panorama.

Asi, por ejemplo, durante muchos afios se tendi6 a sobrevalorar la impor-
tancia demogréfica del aporte inmigratorio. Relevamientos méas actualizados,
sin embargo, han cuestionado esa hipotesis. A partir de ellos, Aguiar ha sos-
tenido que «[...] desde 1895 [...] y probablemente desde 1885 la inmigracion
tuvo un papel poco relevante en la evolucion demogréfica del pais. Fue su

7 Cf. Historia de la sensibilidad en el Uruguay, t. I: «La cultura barbara (1800-1860)», Monte-
video: EBO, 1989, p. 17.

8 Las tasas brutas de crecimiento anual de la poblacién a lo largo del siglo XIX pasaron de un
espectacular 6,8% para el periodo 1852-1860, a un 4,3% en la década siguiente, un 3%
para el periodo 1870-1880, donde crisis econdmica e inestabilidad politica actuaron negati-
vamente, un 4,8% en la década 1880-1890, y un menguado 2,9% para los Ultimos diez afios
del siglo. Para mas detalles, véase Juan Rial: o .cit.
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importancia econOmica, cultural y politica la que llevé a pensar que habia
tenido importancia demogréfica».?

Esta afirmacion, que quizds admitiria algunos matices, parece ser la que
cuenta con mayor aceptacion en la actualidad. Ello no implica que debamos
descuidar el estudio de las oleadas inmigratorias del siglo XX, ya que sus
aportes fueron significativos en la conformacion del Uruguay contemporaneo.
Pero lo que parece indiscutible es que el modelo demogréfico del siglo XIX
resulté muy diferente del que nacié con el Novecientos: del pais de inmigra-
cion se paso al pais de emigracion. Las tasas de crecimiento del periodo
1830-1900, superiores al 3% promedial anual, dejaron paso a un exiguo 1,9%
promedial de las tres primeras décadas del siglo XX, en las que aun continua-
ron arribando inmigrantes en buen niimero.10

La inmigracidn hacia el Uruguay tuvo rasgos similares a la verificada en
otros paises americanos, aunque también reconoce algunas peculiaridades.
Como en otros paises, el proceso inmigratorio no se dio en forma constante
sino en oleadas, esto es, registré altibajos derivados de factores coyunturales
(crisis economica, inestabilidad politica, enfermedades, etcétera) que, segun
se produjeran en los paises expulsores o en los receptores, actuaron como
impulsos o frenos del proceso.

En lineas generales, los diferentes autores que han estudiado el tema
coinciden en cuanto a la datacién de esas oleadas, aunque con algunas dife-
rencias de enfoque. Asi, por ejemplo, Juan A. Oddone ha entendido que hubo
tres grandes etapas en el proceso inmigratorio: la primera de ellas abarca el
periodo inmediatamente posterior a la independencia, hasta 1843; la segun-
da, el largo proceso ocurrido entre 1852 y 1890, que subdivide en cuatro
fases (1852-1865; 1866-1875; 1876-1886; 1887-1889), y, por ultimo, un ter-
cer momento en las primeras décadas del siglo Xx.11

Oscar Mourat, en cambio, divide las oleadas en seis. La primera de ellas
comprende desde los primeros afios de la independencia hasta 1842; la segun-
da abarca todo el periodo entre 1852 y 1870; una tercera se ubica a lo largo de
la década de los ochenta y se corta con la crisis de 1890; la cuarta comienza a
mediados de los noventa, se prolonga hasta 1902-03 y se continGa con una

9 Cf. Aguiar: o. cit., pp. 42-43.

10 A eso nos referiamos con lo de matizar las afirmaciones de Aguiar sobre la relevancia
demografica de la inmigracién después de 1895. Todo lleva a pensar que, sin el aporte de
las oleadas inmigratorias previa y posterior a la Gran Guerra, el crecimiento de la poblacion
uruguaya habria sido menor. Por ello, si bien es correcto afirmar que desde fines del siglo
XIX el modelo demografico cambid, no parece posible afirmar de forma tajante que en las
primeras décadas del siglo XX la inmigraciéon no tuviera ya ninguna significacién desde el
punto de vista cuantitativo.

11 Cf. Juan A. Oddone: La emigracién europea del Rio de la Plata, Montevideo: EBO, 1966.
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quinta etapa entre 1905y el comienzo de la Gran Guerra; la sexta y Gltima gran
oleada se produce entre 1919 y 1929.12

Utilizando otro enfoque, Renzo Pi Hugarte y Daniel Vidart han estableci-
do un periodo francés —que incluye a los vascos—, entre 1835y 1852; un
periodo brasilefio, entre 1852 y 1860; un periodo espafiol, en la década de los
sesenta; un periodo italiano, iniciado hacia 1865; y, por ultimo, una apertura
cosmopolita entre 1919 y 1930.13

A nuestro juicio, y a partir de los datos que aportan estos autores, se
podrian identificar cinco grandes oleadas. La primera ocurrié entre 1835 y
1842, afio en que las acciones bélicas de la Guerra Grande se trasladaron a
nuestro territorio. El grueso de este grupo, conforme a datos levantados en la
época por Arsene Vaillant, seria de espafioles, franceses y canarios. No obs-
tante, los estudios modernos han demostrado que bajo la denominacién de
espafioles y franceses se escondia la verdadera esencia de este grupo: los
vascos. La segunda oleada se inici6 terminada la Guerra Grande y se exten-
di6 hasta 1868-1870. De acuerdo con los datos demograficos, ésta fue la de
mayor impacto cuantitativo, y los grupos mayoritarios fueron espafioles, ita-
lianos y brasilefios. Una tercera oleada se inici6 hacia 1880, superados los
problemas econémicos y politicos del pais, pero se cortd hacia 1890 debido a
la grave crisis econdmica; la mayoria de los inmigrantes fue de procedencia
italiana y espafiola. Las oleadas cuarta (1905-1914) y quinta (1919-1929) se
volcaron en un pais en el que la emigracién ya parecia una tendencia conso-
lidada, y en alguna medida se convirtieron en un reemplazo de poblacién na-
tiva por elementos extranjeros. Nuevos grupos étnicos se agregaron a los
tradicionales: judios, sirio-libaneses, turcos, eslavos de diferentes proceden-
cias, armenios.

En apretada sintesis, es posible enumerar otras caracteristicas salientes

del proceso:

a) La inmigracién al Uruguay se produjo en forma temprana respecto a
otros paises del area. En efecto, el grueso del aporte se volcé entre
1835y 1890, mientras que, por ejemplo, en Brasil y Argentina ello su-
cedi6 entre las décadas finales del siglo XIX y las primeras del siglo XX.

b) El pais de inmigracion se agotd rapidamente. Como ha sefialado Aguiar,
a partir de la modernizacién la frontera —en el sentido norteamerica-
no del término— habia sido alcanzada y «se habia configurado un
sistema de tenencia de la tierra —o0 mas bien, un orden social rural—

12 Cf. Oscar Mourat: «La inmigracion y el crecimiento de la poblacion del Uruguay, 1830-1930.
Series estadisticas para su estudio», en Cinco perspectivas histéricas del Uruguay moder-
no, Montevideo: FCU, 1969.

13 Cf. Pi Hugarte y Vidart: o. cit.
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gue se caracterizaba, de por si, por absorber poca poblacion y que,
por afladidura, encontraba en el vaciamiento de los campos el correla-
to que le permitia mantener su rentabilidad».1* Las oportunidades co-
menzaron a agotarse ya a fines del siglo XIX, mientras que en los pai-
ses vecinos florecian.

c) El grueso de los extranjeros llegados al pais procedi6 de paises lati-
nos, en particular de Espafia e Italia. Ello no nos debe llevar a descui-
dar el aporte de otros grupos que, si bien no tuvieron el mismo impac-
to cuantitativo, si jugaron un papel cualitativo destacado. Franceses,
ingleses, suizos, vascos, valdenses, algunos alemanes, asi como los
grupos de Europa Central y Oriental y del Cercano Oriente, llegados
en su mayoria en el siglo XX, también incidieron en la conformacion
del Uruguay contemporaneo. El pais de aluvién reconoce muchos apor-
tes y ninguno debe ser minimizado.

d) La inmigracion se proceso, en general, en términos espontaneos o
sujeta a la iniciativa privada de especuladores que, en muchas oportu-
nidades, se transformaron en verdaderos tratantes de inmigrantes.

De gringos y criollos

Como ya fue dicho, el impacto del fendmeno inmigratorio en la vida so-
cial, econémica, cultural y politica transformé el pais. La sociedad uruguaya
reacciond de maneras diversas ante los nuevos nlcleos poblacionales que
venian a asentarse en estas tierras. El inmigrante era portador de una menta-
lidad muy diferente de la de los criollos, mentalidad nacida al amparo de difi-
ciles condiciones socioeconomicas y de la firme decisién de redimirse de las
penurias europeas en suelo americano. Como han sostenido Pi Hugarte y
Vidart respecto a la inmigracién espafiola —pero que perfectamente se pue-
de extender a otros grupos—, los inmigrantes «transportan consigo los es-
guemas mentales de una economia de la pobreza, el espiritu de ahorro de la
hormiga europea, la escala de valores de la prevision aldeana».15 El éxito
econdmico y la blsqueda casi obsesiva del ascenso social no son solo una
forma de superar la situacion originaria de miseria, un deseo de vivir mejor,
sino también una forma de defensa frente al medio, una forma de superar el
sentimiento de desarraigo y de justificarse a si mismo.

La capacidad de adaptacion al nuevo habitat conocio actitudes diferentes
segun los grupos, en una variacion que fue desde la intencién de amalgamar-
se casi a presion hasta la de mantenerse voluntariamente separados. Ambos

14 Cf. Aguiar: o. cit., pp. 42-43.
15 Cf. Pi Hugarte y Vidart: o. cit.
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extremos, no obstante, perseguian una finalidad comun: defenderse ante el
nuevo medio en el que les tocaba vivir. Los italianos, por ejemplo, asimilaron
en forma rapida los valores de la patria adoptiva y procuraron fusionarse, al
amparo de un «indudable camaleonismo cultural».1® En cambio, ingleses y
franceses, en particular los grupos de elite, no mostraron minimos intentos de
adaptarse: su defensa frente al medio derivo de su posicion econdmica y de
su condicion de subditos de potencias mundiales.

Por su parte, también fue diversa la reaccion de los diferentes sectores
sociales uruguayos. Las clases altas, por ejemplo, si bien consideraron que la
inmigracion era necesaria para el progreso del pais, tuvieron actitudes discri-
minatorias: todo el desprecio que les provocaba la ralea italiana se trocaba en
admiracién cuando se trataba de ingleses y franceses, que eran vistos como
la avanzada de la civilizacion europea. Pero fue entre los sectores mas mo-
destos de la poblacién donde se verificd con mas intensidad el enfrentamien-
to cultural con el gringo. Como ha sefialado Rodriguez Villamil, se trataba
«del enfrentamiento de dos mundos totalmente distintos o, visto desde la pers-
pectiva del criollo, de la invasion de un mundo que era suyo por seres extra-
flos, con una concepcién de la vida que nada tenia que ver con la suya. Tal
vez otro ingrediente fuese una cierta envidia frente a los resultados préacticos
rapidamente visibles de la laboriosidad del inmigrante».1?

El resultado de este enfrentamiento cultural fue un proceso de fusién so-
cial realizado en términos de reciproca influencia: «El elemento extranjero
promueve la diversificacion de la sociedad tradicional rioplatense e impone
un estilo de vida que se contrapone y amenaza la idiosincrasia criolla, pero
asimismo no es menos cierto que su impronta originaria ha sido captada y
modificada por el medio adoptivo y la sugestién ambiental que lo rodeax.18

Mucho mas se podria decir sobre los multiples impactos del fenédmeno
inmigratorio, pero la extension de esta conferencia nos impide abundar al
respecto. Sin embargo, una muestra podria ilustrar sobre la incidencia que
tuvo ese proceso en la sociedad uruguaya del siglo XIX.

El 25 de noviembre de 1855 el Partido Conservador, grupo fuertemente
anticaudillista, iniciaba una de sus tantas intentonas revolucionarias. Monte-
video vivia horas de angustia, pues los enfrentamientos se producian en ple-
na ciudad. El 26, el combate se suspendia. ¢ Habia triunfado tan rapidamente
uno de los grupos beligerantes? Nada de eso: la lucha entre los orientales se
suspendia transitoriamente a raiz de un banquete, para 1500 comensales,

16 |bidem.

17 Cf. Silvia Rodriguez Villamil: Las mentalidades dominantes en Montevideo (1850-1900), t. I:
«La mentalidad criolla tradicional», Montevideo: EBO, 1967.

18 Juan A. Oddone: Los gringos, o. cit., p. 119.
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gue ofrecian las colectividades extranjeras para festejar el triunfo anglo-fran-
co-italiano en Sebastopol, contra los rusos. Es probable que muchos de los
asistentes se hayan enterado alli de qué era la guerra de Crimea y donde
guedaba Sebastopol. Al otro dia, ante la mirada —nos imaginamos— aténita
de extranjeros y muchos orientales, los combates se reanudaron y continua-
ron durante cuatro dias mas.

3. Los valdenses y la educacion

Las petites écoles

Entre esos impactos a los que se hacia referencia nada menor parece
haber sido el aporte de los inmigrantes al mundo de la culturay, en particular,
al desarrollo de la educacién en Uruguay. En tal sentido, los valdenses cons-
tituyen un buen ejemplo.

Procedentes del norte de la alin no unificada Italia, en el triangulo fronte-
rizo con Francia y Suiza —los hasta hoy llamados valles Valdenses—, porta-
dores de una solida tradicidn protestante cimentada a través de ocho siglos
de duras peripecias, en su mayoria francéfonos, aunque muchos también
dominaban el italiano, los valdenses comenzaron a llegar a Uruguay hacia
1857.19 En una primera instancia se establecieron en Florida, pero las dife-
rencias con el sacerdote de la localidad —que llegaron incluso a la violencia
fisica— los obligaron a trasladarse a la zona del Rosario Oriental, en el de-
partamento de Colonia.

Desde alli, y luego de superar los traumas del proceso de instalacién,
protagonizaron una exitosa experiencia de colonizacién agricola. Con los afios,
se extendieron por todo el departamento —Colonia Cosmopolita, Tarariras,
Artilleros, Riachuelo, San Pedro, Miguelete, Ombues de Lavalle, etcétera—y
hacia el vecino Soriano —Cafiada Nieto, Paso Ramos, Palmitas, etcétera—.
Luego, ya en el siglo XX, se establecieron colonias valdenses en Rio Negro,
Paysandu y Rocha. Junto con sus vecinos, los suizos, se transformaron en el
modelo del pais agricola.

19 No es el objetivo de este trabajo profundizar sobre el tema de la historia de los valdenses.
Para los lectores interesados, véase, entre otros, Giorgio Bouchard: | valdesi, una storia da
rileggere, Turin: Claudiana, 1971; Amedeo Mdlnar: Historia del valdismo medieval, Buenos
Aires: La Aurora, 1983; A. Mdlnar, A. Armand Hugon, V. Vinay: Storia dei valdesi, 3 t., Turin:
Claudiana, 1974-1980; Giorgio Tourn: Los valdenses, 3 t., Montevideo: Ed. de la Iglesia
Valdense, 1983. Para la colonizacion en el Rio de la Plata, Roger Geymonat: El templo y la
escuela. Los valdenses en el Uruguay, Montevideo: Cal y Canto, 1994, 1996.
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Cuando los valdenses llegaron a Colonia, la poblacion del departamento,
de acuerdo con los datos del censo de 1860, era de 13 349 personas, de las
cuales mas de un 20% eran inmigrantes (3 025 habitantes). La situacion de la
educacién primaria, por su parte, era paupérrima, lo que no escapaba a la
realidad educativa general del pais. Segun datos de 1856, funcionaban en
todo el departamento solo seis escuelas, cuatro de varones y dos de mujeres,
con un total de 180 alumnos; en 1858 la situacién habia empeorado, pues
solo existian cinco escuelas, con 142 alumnos.

Para los valdenses, la educacién siempre habia sido algo central. En efec-
to, para una comunidad religiosa que, desde sus lejanos inicios en el siglo Xil,
habia insistido en la centralidad de las Sagradas Escrituras y en la necesidad
de que todos los creyentes las leyeran e interpretaran, y que mas tarde, en el
siglo XVI, habia adherido a la reforma calvinista, leer y escribir pasaba a ser
una necesidad relacionada, precisamente, con el desarrollo de su fe.

Quizés por ello fue que, ya en 1860, los colonos del Rosario Oriental
tenian su maestro, aun antes de que llegara el pastor, y fundaban su primera
petite école. Este acontecimiento no paso inadvertido. En un informe sobre la
colonia «italo-valdense del Rosario» del consul italiano en Montevideo, Gio-
vanni Battista Raffo, fechado en 1860, se hacia referencia al tema: «Ya hay
un ministro o pastor de su religion (ahora es el Sr. Morel) y un maestro para la
ensefianza primaria, la que es obligatoria para todos los nifios y se imparte en
italiano y francés».29 No obstante, cuando en 1869 visit6 la colonia el modera-
dor2! Pablo Lantaret, recrimind a los colonos no haber puesto la suficiente
dedicacion al tema educativo. Desde su perspectiva, el «peor de los males de
los que amenazan a los valdenses del Rosario es precisamente el abandono
de la instruccién de los nifios». Por ello, tanto «en publico A partir de estas
advertencias, antes de 1878 los valdenses fundarian tres escuelas mas.

Pero fue con la llegada del pastor Daniel Armand Ugén que la educacién
recibio un impulso decisivo. En efecto, desde su arribo, en 1878, su preocupa-
cion por el tema fue constante. En su informe a la Mesa de ese afio, escribia:

La instruccién primaria es el punto mas vulnerable de nuestra parro-
quia. Los que quieren hacer instruir a sus hijos deben pagar y la parroquia

20 Cf. Giovanni B. Raffo, «Notizie della Colonia italo-valdense del Rosario, Repubblica Orien-
tale dell’'Uruguay», en Bolletino Consolare, publicacion del Ministero degli Affari Esteri d’ltalia,
Turin: Tipografia de G. B. Paravia, 1861, pp. 610 (traduccién nuestra). Sobre que la ense-
flanza en esta «pequefia escuela» se diera en italiano, es la Unica referencia que posee-
mos.

21 L a estructura de la Iglesia Valdense es «presbiteriano-sinodal». Anualmente, se retine el
sinodo, con delegados de todas las iglesias o asambleas locales, y se elige un érgano
ejecutivo, la Mesa Valdense, cuyo presidente es el moderador.
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no puede hallar fondos para las escuelas. Estas escuelas estan todas en
realidad bajo la vigilancia del Consistorio, puesto que desde el principio se
invito al Pastor a visitarlas. Las cuatro escuelas relinen hasta ahora a unos
ochenta nifios, y, sin embargo, centenares de nifios tienen la necesidad de
instruirse como del aire que respiran [...] No se necesita ser muy clarivi-
dente para ver que la instruccion es una cuestion de vida o muerte para la
colonia en general y para la Iglesia en particular; si no se consigue mejorar
nuestras escuelas, el retroceso sera siempre mayor y la presencia del pas-
tor serd inutil.??

A su juicio, toda la comunidad debia asumir la educacion como una nece-
sidad ineludible, aun aquellos colonos «que no tuviesen nifios en edad esco-
lar». Para todos era un «deber trabajar en favor de la instruccion y de soste-
nerla con su dinero, porque el Evangelio debe eliminar todas las tinieblas,
cualquiera sea su origen». ¢Por qué? Porque en «todas partes un pueblo
instruido es superior a un pueblo ignorante; siempre una persona que conoce
y sabe lo que otros desconocen ha podido dominar sobre estos ultimos y
llevarlos a su antojo y contra su voluntad donde no han querido ir».23 Los
puntos de contacto mas que evidentes de estos objetivos con los de la inci-
piente reforma vareliana le daban al proyecto, sin duda, un mayor respaldo.

Con base en este impulso, dos afios después de la llegada de Armand
Ugoén, las pequefias escuelas ya sumaban ocho, y el nimero de alumnos
entre esa fecha y 1905 oscild en cerca de trescientos. Esas escuelas, préacti-
camente todas rurales, eran mixtas y su financiamiento corria a cargo de los
colonos, salvo exiguas subvenciones estatales y, en algin caso, del consula-
do italiano. Pese a que eran promovidas y supervisadas por las autoridades
eclesiasticas, la enseflanza que se impartia en ellas no era confesional: la
ensefianza religiosa quedaba reservada para las escuelas dominicales, a cargo
directo de la Iglesia. Por esa razén, cuando en 1909 se establecio la laicidad
absoluta en las escuelas publicas, los valdenses traspasaron sus institutos al
Estado.

Un liceo en medio del campo

Pero si bien la obra de la comunidad valdense en el nivel de la instruc-
ciéon primaria fue importante, el hecho mas notable en el campo de la educa-
cién fue el establecimiento, en 1888, de un centro de estudios secundarios
en la Colonia Valdense. Este constituyo el segundo de su tipo en el interior

22 Cit. en Ernesto Tron: Daniel Armand Ugén, biografia inédita, pp. 56 y 58 del original meca-
nografiado. Se puede consultar en el Archivo y Biblioteca Valdense de Colonia Valdense.
23 «Informe a la Mesa» de 1879; cit. ibidem, p. 61.



de la Republicay el primero —y por afios el Unico— instalado en pleno me-
dio rural.

Producto de la confluencia de dos personalidades protestantes del mo-
mento —Daniel Armand Ugén y Thoméas Wood— y de dos iglesias —la val-
dense y la metodista—, enmarcado dentro de una obra evangelizadora, el
liceo la trascendié rapidamente. Los contactos de Wood y Amand Ugén se
iniciaron ya en 1878. En un pais predominantemente catdlico, la intencion era
promover un frente comun entre las diferentes tradiciones protestantes. Ya
en la década de los ochenta comenzé a madurar el proyecto de creacion de
una escuela superior, para dar mejor formacién a los colonos y estimular el
surgimiento de nuevos pastores. Después de varias demoras y postergacio-
nes, el 11 de junio de 1888 abria sus puertas el Liceo Evangélico de Colonia
Valdense.

Este instituto, conforme habia planteado Wood unos afios antes, debia
cumplir la funcidn de instruir a los jovenes, varones y mujeres, sobre los valo-
res de la critica, para que no aceptaran «todo con ciego entusiasmo —mal de
una educacion que ha desarrollado el corazon en detrimento de la concien-
cia—», pero sin caer en el xexceso», «porque a fuerza de obligarlos a razonar
se les ensefia, en definitiva, a no creer en nada».24

La idea, pese a que las referencias religiosas estaban siempre presen-
tes, no se agotaba en crear una institucion cuyo objetivo finalista fuera el de
evangelizar y expandir las teorias protestantes. Wood, en carta a su amigo y
rector de la Universidad, Alfredo Vasquez Acevedo, definia:

Este liceo esta destinado no a multiplicar las lumbreras letradas que re-
lucen en las grandes capitales y en los altos empleos, sino a encender luces
en las tinieblas del campo y en las vias comunes de la vida del pueblo.2®

Sin duda, toda una definicién de objetivos: lo importante era la educacion
del pueblo, punto de contacto con positivistas y masones y con la reforma
vareliana. Para que ello fuera posible, para que el «plan inalterable» de desa-
rrollar «al pensamiento, a la conciencia individual hasta el mas alto grado»26
se cumpliera, el Liceo no debia ser «<nunca una empresa de especulacién» ni
responder «a intereses materiales ni personales de ningtin género».2?

24 E| Evangelista, 27 de febrero de 1886, t. IX, p. 71.

25 Cit. en La Union Valdense, n.° 72, noviembre de 1908.

26 Libro de Actas del Liceo de Colonia Valdense, cit. en Omar Moreira (ed.): Un liceo en el
medio del campo. Primer Centenario del Liceo Daniel Armand Ugon, Colonia Valdense,
1988, p. 16.

27 Carta de Thomas Wood a A. Vazquez Acevedo, cit. en La Unién Valdense, n.° 72, noviem-
bre de 1908.
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Al afo siguiente de su inauguracion, tenia treinta y cinco alumnos, siete
de los cuales eran mujeres. Por ello, no resulta extrafio encontrar apellidos
valdenses entre las primeras mujeres profesionales del pais; por ejemplo,
entre las cinco primeras médicas del Uruguay se encontraban dos valdenses:
Maria y Alicia Amand Ugén.

Pese a las dificultades iniciales, derivadas de la falta de recursos mate-
riales, hacia 1900 el Liceo ya estaba consolidado, y el 25 de marzo de 1926
se oficializaba, mediante un proyecto del diputado Griot.

Resumen

El articulo esboza, en primer lugar, un panorama del proceso inmigratorio en el Uruguay
del siglo XIX y primeras décadas del XX, con sus impactos en la vida social, econémica,
cultural y politica. En segundo lugar, y como un aspecto poco estudiado del fenémeno, se
propone analizar el aporte de los inmigrantes al mundo de la cultura y al desarrollo de la
educacion en el pals, tomando como centro del caso particular de los valdenses. Proce-
dentes de la region hoy fronteriza entre Italia, Francia y Suiza, estos inmigrantes de sélida
tradicidn protestante se afincaron en el departamento de Colonia, donde impulsaron una
exitosa experiencia de colonizacién agricola, fundaron numerosas escuelas y el primer
liceo instalado en el medio rural.

Palabras clave: Inmigrantes, Uruguay, Cultura, Aspectos sociales, Educacién.

Abstract

The article draws an overview of the immigration process in the Uruguay of the XIxth century
and first decades of the xx!, along with its impacts on social, economical, cultural and
political life. Second, and as an aspect of the phenomenon that has not been much studied,
we propose to analyze the contribution of the immigrants to the world of culture and to the
development of education in the country, focusing on the case of the valdenses. Coming
from the region that today borders Italy, France and Switzerland, these immigrants, of a
solid protestant tradition, settled in the department of Colonia, where they thrust a successful
experience of agricultural colonization, founded numerous schools and the first high school
installed in rural environments.

Key words: Immigrants, Uruguay, Culture, Social factors, Education.
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La ensenanza del francés
en el Uruguay
desde sus origenes
hasta comienzos del siglo XX

por Pierre Gibert

Los franceses que llegan al Uruguay se ad-
miran al notar las evidentes marcas de la influen- El'autor. Doctor en
. Medicina por la
cia que tuvo la cultura francesa en todas las es-

f | | del . h i | Universidad de la
eras culturales de pais. Y ay que explicarles Republica y licenciado

que, en el principio de la vida del Uruguay, Fran- en Historia por la
cia era el pais de referencia para el pensamien- Universidad Catolica del
to uruguayo y su cultura en todas sus manifesta- Uruguay.

ciones, ya sea en la ensefianza, las letras, el
teatro, la musica, la pintura, la vida universitaria,
la arquitectura, la medicina, el derecho, las artesanias, los oficios, la moda
femenina y masculina. La enumeracion se asemeja a una letania.

El vehiculo principal, si no indispensable, para la transmision de la cultu-
ra francesa a la cultura uruguaya desde sus comienzos, y que la ha impregna-
do, fue (también lo es y lo sera) el idioma, sobre todo en el siglo XVlliI, época
de viajes dificiles, de medios de transporte precarios y a veces peligrosos, y
de comunicaciones lentas que se desarrollaron y aceleraron solamente a par-
tir de la segunda mitad del siglo XX. El idioma permitio la lectura de los peri6-
dicos, el mas rapido medio de informacién, y de los libros vectores de las
ideas, con el agregado de las compafiias de teatro que visitaban el Rio de la
Plata y de las personalidades invitadas por sus pares uruguayos a dar confe-
rencias o cursos de sus especialidades. Y es obvio que la ensefianza del
idioma se imponia de por si. Es también obvio que la ensefianza del francés
se inici6 con los albores de la vida independiente del pais, pais que estaba a
la busqueda de su individualidad.

La Primera Guerra Mundial fue el comienzo de un periodo de grandes cam-
bios que terminaron en la Segunda Guerra Mundial, golpe de gracia a un deter-
minado tipo de civilizacion y de relaciones entre los hombres, en el que Francia,
como nacién, tenia un papel preponderante. La gestacion de la personalidad
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del Uruguay como nacién, y del pueblo uruguayo y su cultura, se cumplié en los
afios que precedieron la Primera Guerra Mundial, quizas cuando esta influen-
cia francesa en el &mbito mundial tuvo su Ultimo esplendor. Este estudio termi-
na al finalizar el ciclo de las iniciativas laicas personales o colectivas para ense-
fiar el idioma francés, cuando el Gobierno francés dio su apoyo, en 1921, a una
sola institucion de ensefianza en el Uruguay: el Liceo Francés de Montevideo.

Refiriendonos exclusivamente a la ensefianza del francés, el tiempo que
transcurre entre las primeras iniciativas individuales y la creacion del Liceo
Francés puede ser dividido en tres periodos bien diferenciables: 1) los inicios,
desde un principio no preciso hasta 1897, cuando la Sociedad Francesa de
Ensefianza (SFE de ahora en adelante) toma a su cargo el Collége Carnot; 2)
entre 1897 y 1916, cuando el Collége Carnot se transforma en el centro de
ensefianza oficial del idioma francés en Montevideo, y 3) el periodo final, en-
tre 1916 y 1921, cuando el College Carnot es salvado de la desaparicion por
la personalidad de su director, el Sr. Rebuffel, y en 1921 es transformado en
Lycée Francais de Montevideo, patrocinado y apoyado oficialmente por el
Gobierno de Francia.

Esta puede considerarse la primera gran etapa de la ensefianza del fran-
cés en Uruguay. La segunda, en la que el idioma y la cultura francesa domina-
ran en nuestro pais, terminara en los primeros afios posteriores a la Segunda
Guerra Mundial. La tercera, la actual, es un statu-quo que muchos tratan de
mantener porque consideran importante, si no indispensable, que el Uruguay
no pierda el vaso comunicante cultural con Francia.

12 etapa: los inicios

El Prof. Jacques Duprey, en una conferencia dada en 1982 en el Lycée
Francais, en ocasion del festejo del centenario de la fundacion de la SFE, dijo:

A partir de 1815 hubo en Uruguay Casas de Educacion dirigidas por emi-
grados monarquicos o bonapartistas en dificultades con los regimenes en-
tonces tan cambiantes en Francia; su rol fue de toda importancia en la for-
macion de esta generacién impetuosa, elegante, liberal y romantica, carac-
teristica de los paises del Rio de la Plata en camino hacia su independencia.

Zum Felde, en Proceso historico del Uruguay, es ain mas absoluto cuan-
do reproduce el pensamiento de Andrés Lamas y de Miguel Cané en el primer
editorial de El Iniciador, periddico fundado por ellos en 1838:

Dos cadenas nos ligaban a la Espafia: una material, visible, ominosa; otra
no menos ominosa, no menos pesada, pero incorpérea, que, como aquellos
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gases incoercibles que por sutileza lo penetran todo, esta en nuestra legislacion,
en nuestras costumbres, y todo lo ata y a todo le imprime el sello de la esclavitud,
y desmiente nuestra emancipacion absoluta. Aquella supimos y pudimos hacerla
pedazos con el vigor de nuestros brazos; ésta es preciso que desaparezca
también si nuestra personalidad americana ha de ser una realidad; aquella fue
la mision gloriosa de nuestros padres, ésta es la nuestra. [...] Hay que conquistar
la independencia inteligente de la nacién, su independencia civil, literaria,
artistica, industrial, porque las leyes, la sociedad, la literatura, el arte y la
industria deben llevar, como nuestra bandera, los colores nacionales.

Mas adelante Zum Felde agrega:

Al modelo espafiol ellos sustituyeron el modelo francés [...] En el orden
de las ideas directrices de la cultura, en lo politico sobre todo, no ocurrié de
otro modo que en lo literario. Se adoptaron con fervor de neéfitos todas las
formulas tedricas del liberalismo constitucional elaborado en las catedras
europeas, en las francesas sobre todo.

Y concluye:

Las ideas proclamadas por El Iniciador son esencialmente idénticas a
las que un afo antes fueran proclamadas en el Dogma de la Asociacion de
Mayo por el argentino Echeverria, el verdadero iniciador del movimiento
romantico platense en su total significacion, que no era solamente literario,
sino también, y ante todo, de alcances profundamente sociales, aspirando
nada menos que a cambiar el espiritu y las normas de la vida publica y
privada.

Esta verdadera revolucion de valor integral fue ideada por sus actores a
través de los libros, los periédicos y los contactos con los extranjeros en sus
paises o cuando venian al Rio de la Plata. La Banda Oriental sufriria también
de este fervor; el conocimiento del idioma francés se fue haciendo por lo tan-
to necesario para ir a las fuentes de las ideas que motivaban y conducian los
cambios.

En el Uruguay naciente, una de las primeras iniciativas particulares a
este respecto, si no la primera, fue, segun Milton Schinca, la de Lucas José
Obes, quien propuso en 1829 la fundacién de una escuela de comercio gra-
tuita destinada a la formacion de jovenes, orientada hacia las actividades ban-
carias y mercantiles. La Escuela de Comercio tuvo una buena acogida entre
la poblacion montevideana. La Unica lengua extranjera incluida en su progra-
ma era el francés. Su gran director fue Miguel Corteza, espafiol criado en
Francia, que tenia un perfecto dominio del idioma. Funcioné hasta 1835 en
Montevideo, y en 1849-51 se reconstituy6 fuera de la ciudad, en el campo
sitiador. Vuelta la paz, se reintegré a Montevideo por unos pocos afios mas.
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Sensibilizada por la intelectualidad roméntica, la poblacién de Montevi-
deo rapidamente se incliné a estudiar francés; lo adopté, asi como adopto el
pensamiento francés y la moda que venia de Paris. Poco después se produjo
la inmigracion masiva de vascos, bearneses y bigordinos, arduos trabajado-
res sin una solida cultura, que tuvieron al principio la necesidad de escuelas
francofonas para sus hijos. Asi se crearon colegios regentados por aquellos
gue habian dejado Francia por razones politicas, por simpatia gubernamental
0 porque eran militares a medio sueldo, mondarquicos o bonapartistas, quie-
nes se sentian a gusto en una republica joven y en un pais con porvenir que
los recibia con los brazos abiertos. Supieron luchar por su pais de adopcion
durante el sitio de Montevideo; en la lista de los oficiales de la Legién France-
sa figuran dos institutores: el teniente Fourcade y el institutor de nifios Pu-
yfourcat. Fourcade es uno de los tantos invalidos franceses que figuran en la
lista de oficiales de la Legién aparecida el 13 de marzo de 1850 en Le Patriote
Francais.

La ensefianza del francés en esta etapa de nacimiento del pais, como
probablemente la de los otros idiomas extranjeros, puede ser dividida en tres
categorias bien diferenciadas, segun su origen: 1) fruto de iniciativas indivi-
duales y laicas, que algunas veces se transformaron en colegios; 2) impulsa-
da por congregaciones religiosas con fines de apostolado; 3) la ensefianza
oficial, por iniciativa gubernamental.

Esta ultima fue marcada por la influencia de Francia, tanto en sus ideas
como en su cultura, y merece un estudio profundo y detallado que desborda
el marco de este trabajo. Cabe sefialar solamente que, al leer la documenta-
cion, es llamativa la seriedad y la intensidad de la busqueda del mejor método
a aplicar en la ensefianza del francés en la escuela y en la Universidad, y el
conocimiento profundo del tema de los que integraban las comisiones encar-
gadas. La segunda categoria, por su parte, seré el objeto de la otra presenta-
cion. Las iniciativas laicas fueron de tres tipos:

1. Individuales o unipersonales

Fueron iniciadas a veces por personas no formadas en la ensefianza de
las lenguas extranjeras, que dieron clases particulares por dificultades eco-
némicas, aprovechando sus conocimientos del idioma, ademas de su cultura
general. Es el caso de Amédée Jacques, humanista formado en la Escuela
Normal Superior de Paris, de la que egreso en 1832 con la tesis «Aristoteles
como historiador de la Filosofia»; su preocupacion pedagoégica se manifesto
en uno de sus primeros articulos, titulado «La Filosofia es necesaria en la
ensefianza del Estado: como complemento y ligazon de las ramas de la ense-
flanza cientifica, ella misma diversificada y sin utilidad; para dar un fondo
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sélido y una meta a la ensefianza literaria; como ensefianza moral y religiosa,
la Unica a estar conforme al principio republicano; y finalmente como aprendi-
zaje de la libertad». Amigo de Sarmiento, Amédée llegé a Montevideo en 1852,
y tras multiples esfuerzos para instalar una escuela practica de ciencias emi-
gré a Buenos Aires, donde termind como director del Colegio Nacional. En
Montevideo se habia visto obligado a vender su laboratorio y dar clases de
fisica y quimica de aplicacién practica para subsistir.

Otro ejemplo es Arséne Isabelle, escritor, periodista, comerciante, aven-
turero, enamorado de Montevideo, desgraciado participante en el combate de
la Vuelta de Obligado, redactor del diario de la Defensa Messager Francais,
cuyo negocio, Maison Isabelle et Fils, dio quiebra en 1847, por lo que se vio
en la necesidad de dar clases durante afios. Asi, en El Siglo del 26 de febrero
de 1865 anunciaba sus clases particulares de francés, matematicas, literatu-
ra francesa, historia y geografia. Por fin pudo reembarcarse para Francia gra-
cias a una representacion a su beneficio en el teatro Solis, en 1874. Nombra-
do consul del Uruguay en Le Havre, se colgd en 1879, a la edad de 73 afios,
segun Jacques Duprey.

En este rubro de clases particulares cabe referir las que en momentos de
dificultades econdmicas daban personajes que contaron en el Montevideo de
la segunda mitad del siglo XVIlI, durante el sitio o en afios posteriores, como
Jean-Chrysostome Thiébaut, jefe de la Legidn Francaise, y Adolphe Vaillant,
fundador de la logia masdnica Les Amis de la Patrie, quien durante muchos
afios anuncio sus clases en Le Patriote Francais; los redactores del Patriote
Francais, Delacour, redactor en jefe que ofrecia clases de francés y traduc-
ciones, y Charles Mousseux, que dictaba «clases particulares de francés y de
matematicas», o M. Gounouillou, quien al salir de la carcel —donde habia
estado detenido durante dos afos, al parecer, injustamente— tuvo que dar
clases de francés antes de construir el primer verdadero dique del puerto,
que daria lugar al Club Guruyu.

Y no hay que olvidar las mademoiselles, cuya dedicacion a «bien dire, du
bon accent et du bien penser» Victoria Ocampo canté del otro lado del Plata
en su pequefia publicacion Mademoiselle et Racine. También en Montevideo
estas andnimas institutrices formaron a las nifias y los nifios montevideanos a
domicilio desde su tierna infancia, tanto en el idioma como en la manera de
comportarse en sociedad y en la vida. Fueron educadoras, ademas de ense-
flantes. A las nifias les hacian leer las obras de monsieur de Lamartine, que
aparecian en pequefias ediciones periddicas, y a los varones Los tres mos-
gueteros y otras novelas de Alexandre Dumas publicadas en folletines por el
Patriote Francais durante el Sitio. También como educadoras de nifias tuvie-
ron sus grandes momentos de aceptacion en la sociedad naciente de Monte-
video las Dames Bercoet y Darte, un ejemplo de iniciativas unipersonales que
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se mantuvieron como tales. Porque algunas de estas educadoras crearon
petites écoles a partir del éxito en sus clases particulares, como madame
Marie Louise Marchand, cuyo Etablissement pour Jeunes Filles se transfor-
mo en 1900 en el Instituto Franco-Uruguayo, que seria ofrecido en venta al
Lycée Francais en 1921.

2. Los colegios o instituciones cuyos objetivos
no se limitaban a la ensefianza del idioma

Los hubo en Montevideo y en las principales ciudades del interior.

En Durazno, en 1883 funcionaba la Escuela de Artes y Oficios, donde se
ensefiaba el francés como dnico idioma extranjero. Este colegio recibia el
apoyo absoluto del periédico El Argos, que lo recomendaba a sus lectores por
su ensefianza liberal. Entre las secciones de El Argos habia una titulada «La
Masoneria Practica», en la que se relataban anécdotas, hechos positivos de
la vida o buenas acciones realizadas por masones. Por ejemplo, en una bata-
lla de la guerra entre Francia y Espafia que en 1823 restablecio el absolutismo
de Fernando VI y abolié la Constitucion liberal de 1812 (jViva la Pepa!), un
oficial francés habia sido aplastado por su caballo malherido y no lograba salir
de su mala postura; en el momento en que lo iban a matar de un lanzazo, a
este oficial se le ocurrié hacer «los gestos masoénicos», ante lo cual un oficial
espafiol lo llam6 hermano y detuvo el gesto matador de su subordinado.

En El Argos del 29 de enero de 1888 se anuncia la fundacion, también en
la ciudad de Durazno, del Liceo Oriental, donde los idiomas francés, inglés,
aleman e italiano iban a ser ensefiados a la par.

En 1833 existia en Paysandul una escuela subvencionada por el gobierno
de Riveray por una asociacion privada, la Sociedad de los Amigos de la Ins-
truccién, en la que se ensefiaba la geografia, la escritura, la gramatica latina,
la aritmética, el algebra, la geometria, la trigonometria, la graméatica espafiola
y el idioma francés. En los afios 1870 eran rivales en Paysandu el Liceo del
Plata y el Colegio Franco-Inglés. En ambos ensefiaban las materias basicas
de idioma espafiol y aritmética; en el Colegio Franco-Inglés se ensefiaba tam-
bién latin, griego, francés, inglés y aleman. Su director era un docente de
buena fama, el Sr. Juan C. Brunet, y sus alumnos eran aceptados en el Cole-
gio Nacional de Buenos Aires —uno de ellos, el Sr. Juan José Diaz, termino
su carrera como embajador ante el Gobierno de Francia—. En 1890 habia en
Paysandu diez colegios privados, cuatro de congregaciones (tres ensefiaban
francés e italiano) y seis laicos, de los que uno ensefiaba francés.

En Montevideo, durante el Sitio y en los afios inmediatos, se establecie-
ron varias instituciones de ensefianza, algunas pertenecientes a estas demoi-
selles que ensefiaban a domicilio el idioma y la cultura francesa y que habian
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podido independizarse. Asi, en varios nimeros de Le Patriote Francais del
afo 1843 aparece la publicidad de la Maison d’Education de las demoiselles
Lesueur, que en Burdeos, donde residian antes de expatriarse, gozaban de
una reputacion extensa y bien merecida como profesoras de francés y de
espafiol (calle San Carlos n.° 96), del Institut de Demoiselles de mademoise-
lle Fabreguettes, cuyo programa era «lengua francesa, aritmética, griego, los
deberes de la religion y todo lo que concierne la educacion de una seforita»
(calle San Luis n.° 56) y del College Francais de mesdames Guyot (calle San
Diego n.° 12), como lo relata Jacques Duprey. En ese mismo periodo hubo
una escuela destinada solamente a los hijos de los legionarios de la Legion
Francesa, fundada por dos oficiales: el maestro de nifios Puyfourcat y el te-
niente Fourcade, I'invalide, ambos institutores establecidos en Montevideo.
Nicole y Francois Pédezert se dedicaron a los hijos de vascos legionarios en
la Ecole du Régiment des Chasseurs Basques; su escuela existia todavia en
1860. El Patriote Francais da cuenta de la grandeza y utilidad de la obra de
esos compatriotas en apoyo al esfuerzo de vascos, bigordinos y bearneses
que defendian con el sacrificio de su trabajo, de su familia y a veces de su
vida, su ciudad de adopcion.

Los esposos Curel inauguraron el 21 de abril de 1831, con el apoyo del
gobierno de Rivera, el Colegio Oriental de Nifias, primer colegio exclusivo
para nifias. Francois de Curel era un antiguo capitan del Estado Mayor bona-
partista que lleg6 al Uruguay procedente de Buenos Aires, donde habia dirigi-
do varios colegios en los que su esposa Maria era educadora y el idioma
francés se ensefiaba de manera prioritaria. El Colegio Oriental funcion6 dos
afios con gran éxito entre la alta sociedad del Montevideo de los primeros
afos de la independencia. Rivera asistio a las fiestas de fin de curso, lo que
no impidié a Curel —curioso personaje, para no decir otra cosa— volver a
Francia en 1833 llevandose cuatro presuntos charrtas para exhibirlos en Pa-
ris. Su esposa quedo6 ensefiando en la Escuela de Nifias que el gobierno
instalé en los mismos antiguos locales de la policia donde funcionaba el Cole-
gio Oriental, y en 1834 se reuni6 con Curel en Argelia.

En 1834 M. Legendre, «profesor titular de una academia de Paris», fundo
una escuela que sobre la base de seis horas diarias de francés garantizaba
«el conocimiento de 60 a 70 verbos en seis meses». Fue quizas el primer
verdadero intento de consagrarse a un estudio intensivo del francés. Su anun-
cio en El Universal del 13 de marzo de 1834 agregaba que los alumnos cono-
cerian «una lengua que es hablada de un extremo al otro de la tierra».

En 1836, el espafiol Juan Manuel Bonifaz, formado en Paris, donde ha-
bia sido secretario del embajador de Espafia, abrié un nuevo Colegio Orien-
tal, donde ensefaba, entre otros, el idioma francés. Y en 1838 el vasco Ma-
rin Derrey abri6 la Pensién Derrey, para que los hijos de vascos pudieran
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aprender el francés y el espafiol. En 1848 la ensefianza del francés fue in-
corporada al bachillerato oficial y en 1850 Charles Laforgue y su esposa
inauguraron un Lycée pour Filles et Garcons, donde se ensefiaban francésy
espafiol, ademas de griego y latin, y que aun existia alrededor de 1860. Alli
su hijo Jules, el poeta franco-uruguayo, uno de los primeros poetas del mo-
vimiento simbolista y de los de versos libres, hizo sus primeras letras antes
de abandonar su pais natal en 1866, a los seis afios de edad.

En el Montevideo de la Defensa funcionaban muchos otros establecimien-
tos donde se ensefiaba en francés o el francés: Ecole Francaise pour Filles,
de Camille y Eulalie Rancé; Collége des MM. Paget, Prioux et Larroque; Eco-
le de Filles, de Sara Jenkins; Maison d’Education, de los Sres. Puyfourcat,
Rochat y Cornu, donde la educacion estaba basada en la moral y la religion y
se ensefiaba «como se hace en Francia» el francés, el griego, el latin, el
inglés, el italiano, el espafiol, la escritura, el dibujo y la esgrima; Ecole Francaise
pour Petits Enfants, de Mme. Lacoley, esposa de Charles Laforgue y madre
del poeta; y Enseignement Mutuel pour Gargons», de los Sres. Capderestety
Roiffé.

En 1848 Mlle. Augustine Rosselin ensefiaba en su Ecole Frangaise pour
Jeunes Filles el espafiol, el francés, la aritmética, la historia, la costura y el
bordado; su escuela seguia funcionando en 1859. En los afios cincuenta se
fundaron dos colegios mas de nifias: el de las hermanas Dutréchau y el de
Francois Belleville, y en 1851 los esposos Mathieu regian un colegio comercial
con literatura e idioma francés, y un Nouveau College Francais pour Jeunes
Demoiselles, regenteado por Mme. Justine Baloch, era anunciado en 1855.

Durante los afios que separan el fin de la Guerra Grande, en 1852, y la
Guerra Franco-Prusiana de 1870, la poblacion francesa de Montevideo dismi-
nuy6. Muchos de los que habian sido retenidos en esta ciudad por el bloqueo
naval de Buenos Aires y el Sitio de Montevideo prosiguieron su viaje proyec-
tado originalmente y se establecieron en la mesopotamia Argentinay en Bue-
nos Aires. La emigracion francesa siguidé, aunque en menor escala. La ense-
flanza del francés se mantuvo en la ensefianza oficial y en especial en la
Universidad. Pero, aunque el nimero de instituciones regidas por franceses
disminuyd en proporcion similar a la poblacion, en 1858, en EI Comercio, «M.
Edouard Guy, dipldomé devant deux Facultés de France», ofrecia «una ins-
truccion completa a los nifios, tal como se les daria en los mejores colegios
de esta nacion», y la Guia de Montevideo de 1859 cita varios colegios franco6-
fonos: el Colegio Francés, de Eugénie Duré; el Colegio Francés y Espafiol de
Seforitas, de Olympia Godefroy; el Colegio de Varones, de Ernest Griman,
donde se ensefiaba inglés, francés, aleméan y espafiol; el Colegio Francés de
Nifias, de Anastasia Jorge; el Colegio Francés de Sefioritas, de Elisa Juin; la
Escuela Francesay Espafiola, de Alejo Lejeune; el College Francais, de Marc
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Rance; el College Francais, de Marie Vaval, y el también Collége Francais de
Jean Villeneuve.

La prensa uruguaya, bien representada por El Siglo, participaba en este
tipo de informacion: el 10 de febrero de 1863 aparecia la propaganda del
Colegio Nacional, que en medio de un compacto bloque de materias varias
ofrecia la ensefianza de los idiomas inglés, francés e italiano, y en la seccion
«Libros» de ese numero, el periédico sefialaba la aparicién del Nuevo Curso
de francés segun el método de Robertson y el Curso de castellano y francés
de Labaugie, catedratico de filosofia y de francés de la Universidad de Bue-
nos Aires. El 20 de febrero del mismo afio, Enrique Loedel, profesor de fran-
cés, inglés, italiano y latin, ofrecia sus servicios; y el 24 del mismo mes, el
Colegio Franco-Espafiol dirigido por M. Vergez avisaba que se mudaba «a la
Calle de la Ciudadela N.° 47, 2.2 puerta después de la Calle del Rincén».

Pero el desorden de la ensefianza de los idiomas en las instituciones
oficiales y la pobre ensefianza dada por los colegios privados hacia que los
resultados no fueran buenos. Asi, muchos viajeros que recalaban en Monte-
video, como el egiptélogo Gaston Maspero, tuvieron una opinion critica de la
manera de hablar idiomas extranjeros de los montevideanos. Maspero escri-
bia el 28 de enero de 1868 a su madre:

[...] la ville est du reste fort jolie [...] les gens de Montevideo parlent de
tout a tort et a travers; celui qui parle le plus est considéré le plus savant.
Avec tout cela ils sont intelligents a I'exces; ils parlent a peu prés toutes les
langues européennes sans les avoir apprises et ils ont une liberté d’allure
et une habilité de conduite que n’ont guere les jeunes gens européens.

En 1870, con Latorre, el Uruguay entra en lo que se llama la modernidad.
En Montevideo las instituciones de ensefianza oficial van creciendo en niime-
ro, mientras disminuyen las extranjeras y, por supuesto, las francesas. Los
peridédicos franceses también disminuyen; aparecen avisos publicitarios de
colegios franco6fonos en los diarios nacionales, en especial El Siglo —funda-
do en 1863 por varias personalidades de Montevideo, entre otros Adolphe
Vaillant—. En enero de 1872 Mme. Boshardt anuncia la ensefianza en fran-
cés de clases de trabajos manuales amenizadas por al menos dos horas se-
manales de conversacién y lectura en francés. Y en febrero de ese afo Arse-
ne Isabelle seguia anunciando sus clases de comercio y de idiomas francés y
espafiol. Aunque el éxito no debe de haber acompafiado a su constancia, ya
que tendria que recurrir a la funcion en el Solis para volver a Francia; en
aquel entonces, el pasaje en un solo sentido hacia Francia valia alrededor de
40 pesos.

En esta década de los setenta funcioné en Montevideo el Collége Francais
pour Demoiselles Sainte Cécile, de Mlle. de la Tray, localizado en la actual
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Bartolomé Mitre entre Cerrito y Piedras. Este colegio fue comprado por su
alumna Paulina Dujol, que vendi6 su parte a su hermana Justina cuando se
caso con don Juan Llovet y Castellet, en 1875.

3. Colegios y liceos con programas
acordes con la ensefianza oficial

Después de 1870, la inmigracién francesa volvioé a ser importante como
consecuencia de la guerra perdida por Francia frente a Prusia; esta vez fue
mas calificada y por consiguiente mas exigente. Seria la Gltima oleada de
franceses. Llegaron los mismos vascos, bearneses y bigordinos de los afios
treinta, pero también los que la Guerra Franco-Prusiana obligé a emigrar, pro-
venientes de las provincias del este y de otros puntos de Francia, a los que
les sumarian los viticultores que los estragos de la filoxera redujeron a la
pobreza. Eran de mayor nivel cultural que los primeros, y mas conscientes y
deseosos en participar en el desarrollo cultural e intelectual del nuevo pais en
el que habian decidido integrarse. Al mismo tiempo iba en aumento la emigra-
cion italiana y la espafiola, de manera que, pese a que el nimero de france-
ses aumentd, su proporcidn en la poblacion disminuyé.

En el Echo de Paris, diario fundado en 1843, aparece todavia en 1881 el
mismo tipo de anuncios de décadas atras; por ejemplo, Collége Francais pour
Jeunes Filles y Collége Chapsal; Colegio Comercial Franco-Espafiol, dirigido
por Henri Grosrichard, que ofrecia un programa con «gramatica francesa,
historia, geografia, dibujo lineal y catecismo, es decir todo lo que [concernia]
la instruccion de un buen jefe de oficina». Chapsal era el muy famoso y con-
trovertido autor de una gramatica francesa discutida en los medios universita-
rios montevideanos. EI mismo Echo de Paris escribe que los hijos de las fa-
milias francesas establecidas en el pais estudiaban en el Colegio
Hispano-Uruguayo, donde el idioma francés era ensefiado por Jean Leng-
houst, catedréatico de Francés de la Universidad, sucesor de Dominique
Gounouilhou, quien habia terminado en la carcel después de una acusacion
dudosa de fraude. La afirmacién de que los hijos de franceses concurrian
preferentemente al Colegio Hispano-Uruguayo no era totalmente cierta, por-
que las familias francesas, y muchos catélicos uruguayos como los Zorrilla de
San Martin, enviaban sus hijos al Colegio de la Inmaculada Concepcion, diri-
gido por los padres vascos de Bétharram, o a la Sagrada Familia, de los her-
manos del mismo nombre, en Montevideo, Salto y San José. El mismo Leng-
houst, junto con el Sr. Busquet, tenia una Escuela de Comercio donde también
se ensefiaba inglés. En los avisos de los periddicos montevideanos ya se
nota, por su nimero y frecuencia en aumento, que la ensefianza del inglés iba
cobrando mas importancia. Se ensefiaba en la Universidad.
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En 1888, en sus primeros nimeros, el Courrier Francgais anunciaba institu-
ciones francofonas; por lo tanto, algunas aun funcionaban: Lycée Franco-Uru-
guayen pour Jeunes Filles, Lycée Frangais de M. P. Puyraucale, College Francais
de Etcheverry y Paulihiest. Y en 1891 aparecen los avisos del College Franco-
Anglais, que en el 95 se transformaria en el Lycée Carnot, y una Institution
Francaise pour Demoiselles que, como la citada mas arriba, resulta imposible
de diferenciar de las de afios antes. De paso, sefialamos que Le Courrier
Frangais —cuya divisa «le cléricalisme, voila I'ennemi» era de Gambetta—
pertenecia a Jean Lenghoust, catedratico de Francés de la Universidad.

En 1895, L'Union Francaise, nuevo diario francéfono que tendria corta
vida, como la mayoria de estas publicaciones, contenia los avisos de un Li-
ceo y Pensionado Franco-Oriental, mixto de varones y nifias, de los esposos
Guittou, con clases elementales y superiores que preparaban para el ingreso
a la Universidad; un Institut Francais que daba cursos de idiomas extranjeros
entre los que se supone estaba el francés; un Institut Commercial de L. Del-
pech, donde, ademés de las materias afines al comercio, se ensefiaba fran-
cés e inglés comercial (Delpech dirigiria la parte comercial del College Car-
not); un Instituto Universal para varones de A. M. Vasquez, adjuntado al Liceo
Franco-Uruguayo pour Jeunes Filles dirigido por Maria Irigarau de Areosa,
que ofrecia «classes de francais et d’espagnol, préparation pour le baccalau-
réat, lecons de piano, de chant, de violon, de mandoline, de broderie» y que
existia todavia en 1921; el Instituto Universal, cuyo profesor de lenguas era el
Sr. Boucheben «de I'’Académie de Paris», y era «habilitado», atributo que apa-
rece por primera vez en los avisos publicitarios de los colegios francofonos.

En esta época, en la comunidad francesa de Montevideo funcionaban
entidades que regian sus actividades esenciales: la Société Francaise de
Secours Mutuels, que fue la primera sociedad mutual médica del Uruguay; la
Société de Secours Mutuels La Patrie; la Société Le Drapeau, que ayudaba a
los antiguos combatientes de la Légion Francaise y de la Guerra Franco-Pru-
siana de 1870; la Société Jeanne d’Arc, subvencionada por el Gobierno fran-
cés, que organizaba cursos nocturnos de francés; la Chambre de Commerce
de Montevideo, primera «Camara de esta naturaleza existente en el extranje-
ro, creada en 1882 y subvencionada por el Gobierno de Francia para desarro-
llar el comercio nacional en el Uruguay»; la Alliance Francaise, fundada en
1883 en Francia con el fin de «extender la influencia francesa en el extranjero
por la propagacién del idioma y de la cultura francesas»; el Cercle Francais,
centro de la vida social de los franceses; la Société Francaise de Bienfaisan-
ce, dedicada a los ancianos y los necesitados; la Sociedad L'Avenir, gimnas-
tica y recreativa, y la Société Francaise d’Enseignement, fundada en 1882,
gue ofrecia a sus accionistas la posibilidad de ayudar a los colegios france-
ses cuyos reglamentos y programas estuvieran de acuerdo con la instruccion
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publica francesay el idioma espafiol conforme a la ensefianza oficial urugua-
ya, y a las instituciones uruguayas o francesas que también ensefiaban el
francés y contribuian a la difusién de la cultura francesa en el Uruguay.

En esos afios, ademas de los ya sélidos y tradicionales colegios catdlicos
de varones y de nifias, aparecieron colegios francéfonos laicos que evolu-
cionarian hacia grandes colegios, fruto de los esfuerzos de la colectividad
francesa para mantener su lengua y su cultura, muy facilmente absorbidas
por el idioma espafiol.

En 1875 Giosué E. Bordoni fundo el Colegio Internacional, que tuvo una
buena aceptacion en la sociedad uruguaya, ya que daba albergue a pensio-
nistas de Montevideo y del interior y ensefiaba las materias de los institutos
oficiales, francés, italiano y contabilidad. Por sus aulas pasaron distinguidos
universitarios como los hermanos Bordoni Posse, uno médico y el otro jurista,
hijos del fundador del colegio. Este fue «habilitado» desde su inicio, en una
época en la que sélo cuatro establecimientos tenian esta prerrogativa. Bordo-
ni era un buen educador y un fino conocedor de la ensefianza de los idiomas.
En 1895 fue protagonista de una discussion entre grammairiens con Leng-
houst, a proposito de los métodos de ensefianza del francés, de lo que el
diario Union Francaise se hizo eco el 17 y 19 de marzo de aquel afio. Entre los
profesores del Colegio Internacional figur6 Jean Sanson Touya, quien hizo
una estrepitosa entrada en el Colegio al impedir que el hijo de Santos matara
a Bordoni «por motivos personales», como ya decia la crénica policial, quizas
por reaccion de un adolescente contra su autoritario director. El colegio fun-
cionaba en la calle Arapey al 101. Ahi estuvo el Colegio Internacional hasta
gue su nuevo director y sucesor de Bordoni, el Prof. Jean Touya, compro el
terreno de la avenida Uruguay entre Yiy Yaguaron, donde construyo su nueva
sede. Alli funcion¢ el colegio hasta su cierre, en 1923 (actualmente pertenece
a la firma Fierro Vignoli). El Colegio tuvo una filosofia de ensefianza acorde
con su denominacion de internacional; los jefes de mision italianos y france-
ses asistian siempre a la fiesta de fin de curso, que empezaba por el Himno
Nacional, la Marsellesa y la Marcha Real italiana, seguidos del discurso de un
alumno, declamaciones y dos pequefias obras de teatro, en francés y en ita-
liano. La calidad de su ensefianza se veia en el éxito en los exdmenes de
ingreso a la Universidad. Este Colegio habia aumentado su prestigio bajo la
direccion de Touya, quien incluyo6 la ensefianza primaria, secundaria y bachi-
llerato, estudios préacticos de idiomas extranjeros (francés, italiano, aleman,
inglés), recibia a varones y a niflas y ademas tenia un internado para los
alumnos del interior. Entre sus alumnos desfilaron apellidos de personas que
contaron en el Uruguay, como Stajano, Mezzera, Bado, Halty, Agosto Fabre-
gat, Palma, Etchepare, Penadés, Alfredo Castellanos, Lapido, Sosa Dias,
Rossemblat, Caubarrére, Jude, Abal, Dighiero, Pons, Piaggio, Médici o Drest.
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En febrero de 1895 abrié el Lycée Carnot, asi denominado en honor del
presidente de Francia Sadi Carnot, asesinado en Lyon el afio anterior por el
anarquista Caserio. Fue fundado sobre la base del alumnado del Collége Fran-
co-Anglais y su director y propietario era el Sr. Pardes. Ocupaba una finca en
la calle Soriano 129 entre Arapey y Dayman. La ambicién de Pardes y su
socio Gasc era convertir este liceo en el colegio de la colectividad francesa
del Uruguay y hacer «de sus hijos servidores, amigos e hijos de nuestra gran
patria por medio de una educacion francesa y republicana». En el Lycée se
impartia en espafiol y en francés la ensefianza primaria y superior, materias
comerciales y ensefianza universitaria y, para los mayores que se interesaran
en el idioma, se ofrecian clases nocturnas gratuitas de francés para adoles-
centes de mas de 15 afios y adultos. El éxito de la empresa fue rapido, pero
los socios se separaron ese mismo afio y hubo entonces dos instituciones
con los mismos programas: el Instituto Carnot de Gasc, cuyo director era el
Sr. Septibus y donde ensefiaba también la esposa de éste, y el Lycée Carnot
de Pardes, que seguia funcionando en la calle Soriano, cuyos métodos de
ensefianza, segun su publicidad, eran los de Francia, y donde los alumnos
tenian que hablar francés en los recreos. El Instituto Carnot tuvo una corta
vida, ya que no figura en la lista de colegios francéfonos de la Guia de Monte-
video de 1900. En ella se nombran los siguientes: Colléges des Freres Bon-
ne; College International, de J. Touya; Instituto Franco-Uruguayo, de Louise
Marchand (era una suiza francéfona); Ecole de Filles, de Mme. Chartier; Ins-
tituto Universitario, de A. Benedetti, y College de Sourd-Muets, de Mme. Lar-
naudie, maestra nacida en Burdeos.

Aunque la calidad general de la ensefianza de los colegios franceses
habia mejorado, un gran sector de la colectividad francesa no estaba confor-
me con el nivel de francés al que llegaban los alumnos. Habia una evidente
anarquia en la ensefianza, los programas no eran uniformes ni de buena ca-
lidad. La SFE, la Société Jeanne d’Arc y la Alliance Francgaise, que se habia
instalado en el Uruguay poco tiempo después de haber sido fundada en Fran-
cia, se pusieron de acuerdo, con el apoyo de la Cancilleria de Francia, en
fundar un colegio laico de buen nivel, comparable a los colegios religiosos
gue gozaban de la preferencia de las familias francesas y uruguayas por lo
menos en lo que se refiere aidiomas y a disciplina, y que no fuera una propie-
dad privada. Este Gltimo punto parece haber sido fundamental.

Desde su fundacidn, la SFE no habia logrado alcanzar el principal de sus
objetivos, es decir, que funcionara en Montevideo un colegio donde la ense-
flanza estuviera conforme a la instruccién publica francesa y a la uruguaya.
Sdlo habia comprado el terreno donde construir el futuro colegio ideal, pero la
asociacion estaba por disolverse. En 1897, uno de sus miembros, el Sr. Char-
les Cazaux, importador y vendedor al por mayor, antiguo institutor, miembro
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de la Légion Francaise durante el Sitio y propietario del edificio donde funcio-
naba el Lycée Carnot —el cual parecia acercarse al ideal que perseguian—,
tomo la iniciativa de reflotar la SFE vinculandola con el Lycée Carnot. Obtuvo
el apoyo de muchas individualidades francesas locales, entre las cuales una
de las mas pintorescas era la del conde Henri de Malherbes, francés de ran-
cia alcurnia, consul del Imperio de Rusia y director del diario L'Indépendant.
Lo respaldaron asimismo el Sr. Roux, presidente de la antigua SFE, e institu-
ciones como la Cancilleria francesa, que se inclinaba por un colegio lo mas
parecido a uno de Francia, de la Chambre de Commerce, que necesitaba un
colegio comercial franc6fono que formara sus funcionarios y los cuadros diri-
gentes sobre la base de programas similares a los de Francia, de la Société
Jeanne d’Arc, que queria un colegio laico pero no antirreligioso, de I'Alliance
Francaise, que preconizaba la presencia en Montevideo de un centro de en-
seflanza que difundiera la culturay la lengua francesas, y de las dos Socieda-
des de Socorros Mutuos, la Francesa y L’Avenir, las dos por mera solidaridad
con las empresas francesas en el pais. No queda claro si la masoneria fran-
cesa desempefio un papel en esa iniciativa aunque, hubo notorios masones
entre los primitivos dirigentes.

Segunda etapa: el Collége Carnot

La segunda etapa se superpone con la historia del College Carnot, trans-
formado en 1921 en Lycée Francais de Montevideo por decisién del Gobierno
de Francia.

El mismo afio en que empezaba la Revolucion del 97 de Aparicio Sara-
via, el Vaticano de Ledn XIll hacia del Uruguay una provincia eclesiastica
separada de la de Buenos Aires, se construia la Estacion Central en terrenos
del general Flores, y la SFE se reunia bajo la presidencia del encargado de
negocios de Francia en su sede de la calle Soriano 129, para decidir dar su
apoyo y patrocinio al Liceo Carnot. Ese dia, el 13 de agosto de 1897 y por
unanimidad, se votd esta mocién y el Liceo Carnot se transformo en College
Carnot. Este seguiria sus actividades con los mismos programas bajo la di-
reccion de la misma persona, el Sr. Pardes. La primera Comision Directiva
fue la siguiente: presidente de honor, M. Des Portes de la Fosse, encargado
de negocios de la Cancilleria; M. Charles Cazaux, presidente; M. Albert Roux,
vicepresidente; Dr. Pierre Bolondo, secretario, y M. Raymond Saniez, tesore-
ro. Entre los miembros de la SFE presentes estaban el Sr. Albert Cazaux,
hermano o hijo de Charles, presidente de la Logia Masoénica Les Amis de la
Patrie, y el Sr. Boron Dubard, director del diario L’'Union Francaise junto con
Charles Cazaux. Alos 12 dias, el 25 de agosto, Idiarte Borda cayo asesinado
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al salir de la Catedral, donde se habia cantado un tedéum por la fiesta de la
Independencia.

A pesar de estos aparentes malos augurios, el Colléege Carnot empezo
viento en popa. Su inauguracion se hizo con gran pompa bajo la presidencia
del almirante Escande, jefe de la flota francesa del Atlantico Sur, y con la
asistencia del ministro en mision Wiener, enviado especial del Gobierno de la
I11.2 Republica, del encargado de negocios M. des Portes de la Fosse y del Sr.
Chucarro, inspector general.

En enero 98 la Cancilleria de Francia en el Uruguay emitié una circular a
sus agentes departamentales para recomendarles la obra de la SFE, y el can-
ciller M. Ponsignon elevd al Ministerio del Interior de Francia una nota en la
gue pedia estudiar la posibilidad de otorgar una subvencién del Gobierno al
Collége Carnot.

El Collége Carnot era ante todo una escuela de comercio, con una es-
cuela maternal —école Maternelle Dr. Pouey— con tres tipos de cursos: cours
inférieur, cours moyen y cours supérieur. Tenia ademas, adjuntos, un Museo
Pedagogico y un Museo Comercial, mantenido este ultimo por la Chambre de
Commerce y la Société Bénédictine, cuyo origen no pudimos encontrar.

En 1898, el Gobierno de Francia concedié las condecoraciones de Caba-
lleros de la Orden de las Palmas Académicas a cuatro de sus miembros, Char-
les Cazaux, L. Pardes, A. Roux y el conde Henri de Malherbes. Esto y el
apoyo oficial de la Cancilleria iniciaron una guerre de boutique, tipica conse-
cuencia de la envidia y los celos en el seno de las colonias extranjeras, que
en 1900 desencadenaria una serie de articulos periodisticos en la prensa
francéfona montevideana, verdadera campafia en contra del Collége, de la
SFE y, sobre todo, de su presidente, Charles Cazaux.

Entretanto, el Collége veia aumentar lentamente su alumnado, que en el
comienzo de las clases de 1899 era de 167 alumnos entre todos los cursos y
escuelas, de los cuales 43 eran alumnos gratuitos y 124 de pago. La SFE
desde su inicio marco su voluntad, que se mantendria, de promocion social,
dando ensefianza gratuita a los que no podian pagar la escolaridad; quizas
sea esta una de las razones de su supervivencia, pero es sobre todo una
consecuencia de la idea de I'enseignement gratuit et obligatoire de la 111.2
Republica y el concepto vareliano sobre la ensefianza popular en el Uruguay.
De este tema se ocupd intensamente un nuevo miembro de la SFE, el Sr.
Lacassagne, francés arraigado en el pais, revolucionario con Timoteo Apari-
cioen 1871y con Saravia en 1897, cuyo entierro alrededor de 1910 fue segui-
do por la colectividad masonica en pleno, por tratarse de un alto grado en la
logia a la que habia pertenecido.

También en 1899 se iniciaron en el College Carnot cursos religiosos
facultativos, demostracion de la amplitud de espiritu de la SFE, una de sus
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caracteristicas permanentes. Asistieron 24 alumnos a las clases del padre
David de Gislain, quien, por otra parte, en enero de 1904 no solamente se-
guia dando en el Carnot clases de religion, sino también de idioma y graméa-
tica francesa, con excelentes resultados. Se iniciaron cursos nocturnos de
francés, dibujo y modelado, elementos juzgados importantes para la forma-
cidn de los jovenes. Llama la atencion que esta inquietud no haya incluido la
musica.

El Gobierno francés ayudaba de manera abierta al College, preferencia
gue probablemente pueda atribuirse a que no era propiedad privada. Sin duda
la Comision Directiva del Carnot quiso mostrarse solidaria con otros centros
de ensefianza menos favorecidos, de manera que para el fin del afio 1899,
habiendo recibido del Ministerio de Relaciones Extranjeras 250 libros, los re-
partié entre el Collége y varios otros colegios, el de la Inmaculada Concep-
cion, el San Pedro, el Internacional, el Franco-Oriental de los hermanos Bon-
ne (la SFE los ayudaba con 50 francos de manera regular), el Franco-Uruguayo
para Niflas y el de Varones de M. y Mme. Boyé.

El afio 1900 fue de cambios y diatribas para la SFE y el College. Segun la
Guia de Montevideo de 1900, las instituciones francéfonas de la ciudad eran
entonces: Collége des Freres Bonne, Collége Francais pour Jeunes Filles de
Mme. Boyé, Institution Francgaise pour Garcons d’Henri Boyé, Collége Carnot
dirigido por L. Pardes, Collége International de J. Touya, Instituto Franco-Uru-
guayo de Louise Marchand, Ecole de Filles de Mme. Chartier. No se hablaba
mas de las mademoiselles, aunque lo mas probable es que muchas de ellas
siguieran educando a las nifias de las familias de la sociedad.

Aparecié en cambio una profesion: la de profesor de francés profesional
gue daba clases particulares. En efecto, en las actas de la SFE de principios
del siglo XX se hace referencia a que algunos de los profesores del Carnot
daban clases privadas a alumnos que no eran del College, lo que se les pro-
hibié. Algunos directores pudieron hacerlo en los afios futuros, con un permi-
so establecido en los contratos. El 22 de febrero de 1900, el Sr. Frommel se
hizo cargo de la secretaria de la SFE; seria uno de los muchos apellidos liga-
dos a la asociacion, al College Carnot y al Lycée Francais en el futuro.

La SFE decidié nombrar una Commission d’Inspection que en el futuro
ocasionaria dificultades con los directores. A pesar de las tensiones, el nUme-
ro de alumnos aumento a 196, de los cuales 46 eran gratuitos. Con esta cifra
el College Carnot pasaba a ser la institucion francéfona mas concurrida de
América del Sur. En febrero de ese afio, el Sr. Charles Cazaux fue condecora-
do con la Legion de Honor. Este reconocimiento del Gobierno de Francia a los
servicios rendidos por el presidente de la SFE seria una de las razones de la
guerre de boutique que se avecinaba. También en 1900 se decidié reformar
los estatutos de la vieja SFE, para que incorporar en ellos el compromiso de

36 Prisma 20 ¢ 2005



apoyar al Collége Carnot y asi hacerlo definitivo, salvo decisién contraria de
una asamblea. A esa altura de la evolucion del College Carnot, se puede vis-
lumbrar que la ensefianza del francés por iniciativa laica se estaba acercando
a una enseflanza que con el tiempo seria totalmente profesional, dejando
atras la que hasta ese momento habia sido en parte amateur. Estaban aun
vigentes las notorias excepciones del Colegio Internacional o el Instituto Fran-
co-Uruguayo, por ejemplo, y la actuacion privada de algunos profesores for-
mados en la docencia.

Esta lenta preeminencia del Collége no se producia sin despertar envi-
dias y resistencias. Charles Cazaux, ademas de presidente de la SFE y pro-
pietario del local donde funcionaba el Collége Carnot, era director de L’Union
Francaise. Petit Journal du Matin, fundado por otro francés notorio, J. G. Bo-
ron Dubard, periédico que era patrocinado por el conjunto de las sociedades
francesas de Montevideo y del Uruguay. El 12 de agosto y el 30 de setiembre
de 1899, La Lanterne, diario de publicacion irregular fundado por Louis Du-
val, que se decia socialista, publicaba dos articulos bajo el titulo «La Société
Francaise d’Enseignement». Empezaba con la acusacion a Charles Cazaux
de «apropiarse indebidamente de la SFE de la que se arrogo la presidencia
—I'Etat c’est lui—, tiene una corte que debe recompensar, no es cierto que el
colegio sea auspiciado por la colonia, se trata de una empresa privada, ba-
zar de sopa que supone para su instigador, un capitalista, un alquiler sustan-
cial, es decir que es una excelente operacion comercial». Por su parte, el
diario L'Indépendant, de Henri de Malherbes afirmaba el 1.° de agosto de
1900 que «desde su inicio el College Carnot nunca dejo de ser un negocio
particular» y el 3 del mismo mes agregaba que «Cazaux es un comerciante
Unicamente ocupado en el éxito de sus objetivos personales». Y esta guerre
de boutique prosiguio, aunque lo curioso es que Malherbes siguiera tomando
parte activa en la Directiva de la SFE. Era conocida la entrega personal de
Cazaux, quien pagaba de su peculio muchos de los gastos de mantenimien-
to del edificio de la calle Soriano y entregaba $ 50 mensuales a la tesoreria
del colegio (el alquiler era de $ 250). Lo que irritaba a parte de la colonia
francesay varios editores de los diarios franceses era el apoyo que el Colle-
ge recibia de la Camara de Comercio, de la Alianza Francesa, de la Cancille-
ria—aunque ésta apoyaba también a otros colegios, en particular el Interna-
cional—y del Ministerio de Relaciones Extranjeras, que enviaba regularmente
libros de estudio y de regalo de fin de cursos. Entre agosto y diciembre de
1899 La Lanterne publicé varios articulos en los que atacaba la calidad de la
enseflanza en general y del francés en especial del College y fulminaba con-
tra la Alliance Francaise, la cual, «en oposicion a lo que hace en cualquier
otro de los paises del mundo en los que juega un papel muy importante, no
es conocida aqui méas que de nombre, donde no existe ningln programa en
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las escuelas francesas o mal llamadas francesas, donde cada uno hace lo
gue se le antoja tanto los ensefiantes como los ensefiados», y daba como
ejemplo que «los alumnos no saben de memoria los departamentos de Fran-
cia, ni nombrar el monarca que sucedi6 a Enrique 1V, ni la fecha de la batalla
de Denain». Atacaba asimismo los métodos de la ensefianza del idioma por-
gue «los alumnos aprenden el francés maquinalmente y no gramaticalmen-
te», evocando una polémica periodistica en curso en aquella época sobre la
metodologia de la ensefianza de los idiomas extranjeros, entre los partida-
rios de los métodos analiticos, sintéticos, mixtos o directos, polémica en la
cual intervenia La Lanterne. Siempre segun el mismo periédico, el Collége
Carnot estaba destinado al fracaso porque «mientras que sus efectivos eran
de 183 alumnos con por lo menos un tercio de origen espafiol, italiano o
americano [sic], habia entre la colonia francesa alrededor de mil nifios de
origen puramente francés aptos a seguir las clases», es decir que los «ca-
zauxistas» son menos numerosos que los «anticazauxistas».

A pesar de que hubo muchas voces en defensa del Collége, tanto en
Montevideo como en Buenos Aires, y que se iniciaran cursos secundarios de
preparacion al ingreso a la Universidad y los cursos comerciales pasaron a
tres afios, el nimero de alumnos no aumentaba segln lo esperado por sus
fundadores, como si el Collége no hubiera sido aceptado plenamente por los
padres franceses y uruguayos. En 1901 aparecieron las primeras dificultades
econdmicas por retraso de pagos de las escolaridades, mal que se volveria
cronico y seguiria azotando las cajas de la SFE hasta ahora. También apare-
cieron las soluciones, desgraciadamente parciales; en efecto, dado que las
escuelas francesas establecidas en los paises llamados del Oriente recibian
una alocacién anual de 1000 francos, el ministro Wiener propuso al Ministerio
de Relaciones Exteriores de Francia que extendiera este beneficio al College
Carnot; la condicién del Ministerio al aceptar fue que los directores tuvieran
los titulos requeridos por la ley francesa.

El aflo 1902 fue de una crisis institucional que hizo temblar los cimientos
del College. EI Sr. Pardes, director del colegio, habia solicitado una licencia
prolongada para ir a Europa, y en enero adn no habia vuelto, tras mas de un
afio de ausencia. A él pertenecian muchos bienes materiales del Collége y el
nombre Carnot provenia del liceo de su pertenencia, que ademas habia fun-
cionado en el local de Soriano donde ahora estaba el colegio. La solucion a
los problemas presentados costd a la SFE la suma de $ 400, que finalmente
acepto6 el Sr. Pardes. El 1° de abril de 1902, el Prof. Touya, hasta entonces
director del Colegio Internacional, fue nombrado nuevo director del College
Carnot, con el beneplacito de todos, ya que reunia las condiciones exigidas en
el medio de la ensefianza. En su contrato, firmado en la Cancilleria, se preci-
saron todas las condiciones que debian cumplirse en caso de rescision, para
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evitar las dificultades presentadas con el Sr. Pardes. Ademas se separaron
las ensefianzas comerciales y las escolares, para dar mas independencia a la
division comercial y mas peso a la escolar, que habia sufrido mucho con la
crisis. En abril empezaron los cursos con 11 becados. Mas de 60 alumnos
habian ingresado para seguir al Prof. Touya desde el Colegio Internacional.
La escuela comercial, confiada a la direccion del Sr. Delpech, viejo miem-
bro de la SFE, ofrecia una ensefianza basada en cursos clasicos, aritmética,
historia, geografia, francés, caligrafia y dactilografia. Los alumnos que se-
guian los cursos escolares y liceales, iguales a los cursos oficiales, tenian
como idioma obligatorio el francés sin costo y podian elegir entre el inglés, el
aleman y el italiano como idioma facultativo, con costo agregado. El ciclo
escolar, repartido en seis afios, estaba dividido en: Ecole Maternelle Pouey,
profesora Mme. Touya; Cours Inférieur, profesora Mlle. Menoud; Cours Mo-
yen 2.2division, profesor M. Silva; Cours Moyen 1.2 division, profesor M. Trouet-
te; Cours Supérieur, profesor M. Guirand. Habia gimnasia en todos los cursos
y esgrima en el curso superior. Junto con las reformas en el edificio, esto
aseguraba el mejor colegio. Segun el informe de la comision de reforma:

No se puede ignorar el interés en mantener y en desarrollar la idea
francesa en el medio en el que vivimos, no se trata de vulgarizar las altas
concepciones de la literatura o de la ciencia de nuestro pais de origen, sino
de una empresa materialmente provechosa a nuestros intereses de comer-
ciantes. Los cursos comerciales que se haran, las nociones industriales
que se inculcaran a los alumnos les haran comprender las causas de las
rivalidades de las que sufre nuestro comercio y las ventajas de no detener-
se en las mezquindades o las habilidades de algunos de nuestros compe-
tidores y de devolver a este mercado, del que Francia es el mejor compra-
dor, el lugar que antes le pertenecia de gran proveedor industrial. Si la
ensefianza es dada en el sentido indicado, cada alumno que saldra de la
escuela sera un agente convencido de la produccion francesa y un asiduo
colaborador de su prosperidad.

Esta declaracion deja entender las intenciones educativas de la SFE,
mezcla de patriotismo francés y de interés de comerciantes en el mercado
uruguayo. Y en realidad la mayoria de las personas involucradas en la SFE
estaban totalmente integradas al Uruguay desde el punto de vista afectivo y
social. La Camara de Comercio Franco-Uruguaya amplié el patronato que
siempre habia dado a la SFE y se comprometié en apoyar al College en lo
econdmico.

Desde la entrada en funciones del Prof. Touya, el Collége parecié salir
de la fase de recesion. El nUmero de alumnos aumenté a 180, de los que 37
eran becados. Este aumento permitié un superdvit en la caja, que se volco a
hacer mejoras en el edificio del colegio y, gran logro para los alumnos, se
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obtuvo la posibilidad de utilizar el Parque Central para el deporte y el paseo
de los jueves, en forma gratuita. Pero este remanso durd poco. En el comien-
zo de los cursos, en febrero de 1903, el nuevo Director entré en conflicto de
poderes con la Directiva. El Prof. Touya entendia que la responsabilidad de la
ensefianza era suya, que debia entrar en las aulas para poder juzgar la cali-
dad de la ensefianza y reclamaba para si el derecho de dar clases particula-
res de francés o de otras disciplinas. La Comisién de Inspeccidn, cuyo presi-
dente era el Sr. Albert Cazaux, notorio mason, entendia que ella tenia derechos
sobre los dos primeros puntos. Después de intensas discusiones, el ministro
de Francia, Wiener, le ofreci6 al Prof. Touya tomar totalmente a su cargo el
College, lo que él aceptd pero a la condicion de que la SFE renunciara a
apoyar a otro colegio por un periodo a determinar. La SFE no accedio y el 2
de marzo de 1903 el Prof. Touya, tras recibir una indemnizaciéon de 2000
francos, renuncié a la direccion del College Carnot y volvié a ocupar la direc-
cion del Colegio Internacional. Este colegio siguid siendo exitoso y patrocina-
do por la Cancilleria de Francia en el Uruguay, cuyo ministro presidio las
ceremonias de fin de curso hasta la clausura, en 1923. El Sr. Moles, prefecto
de los estudios en tiempos de Touya, fue nombrado nuevo director del Collé-
ge y varios miembros de la directiva de la SFE renunciaron en apoyo al direc-
tor saliente. En completo acuerdo con €I, el material de ensefianza traido por
el Prof. Touya quedé en propiedad de la SFE.

Por un tiempo la vida del Collége fue mas tranquila, con las oscilaciones
del alumnado comunes en los colegios privados, aunque se notaba una cons-
tante y pequefia disminucion del nimero de los alumnos, atribuida por los
directivos a la falta de «patriotismo» de la colonia francesay a su lenta asimi-
lacién por la sociedad uruguaya. Se quejaban de que las familias francesas
perdian sus lazos directos con el pais de origen a la segunda generacion, de
manera que los nietos dejaban de asistir al College Carnot, francéfono, para
integrarse a las instituciones nacionales uruguayas. Este fenémeno se ve aln
ahoray ocurre en todos los paises de inmigracién: los nifios son atraidos por
«la civilizacion de la calle», la de sus pequefios amigos.

En mayo de 1905, en una asamblea general ordinaria convocada con
este proposito, se votaron los nuevos estatutos de la SFE. El articulo 1° da la
exacta definicion de los objetivos que seguirian guiando su funcionamiento
durante mas de un siglo:

Art. 1.°- La SFE tiene como meta la propagacion del idioma francés en
Uruguay y la instruccién de la juventud. Con esta finalidad dara su apoyo
moral y material al Colegio Carnot por ella fundado y que es de su propiedad.

Ahi aparece, y quizas sea la razén de su permanencia, su decision de
instruir a la juventud uruguaya y propagar el idioma francés. Esta meta no ha
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cambiado desde entonces. Es un ejemplo de lo que se puede llamar la sim-
biosis franco-uruguaya.

Esa asamblea eligié una nueva mesa, con el Sr. Charlet como presidente
y sus dos vicepresidentes, los Sres. Milhas y Supervielle. La SFE y su Collége
Carnot empezaron asi una nueva época durante la cual pasarian por crisis y
verian al Gobierno de Francia intervenir cada vez mas en su mision educado-
ra'y de propagacién cultural.

En 1905, a iniciativa del Sr. Charlet, llegaron desde Argelia dos profeso-
res franceses para apoyar a los del College de origen francés y a los urugua-
yos. Como consecuencia de este tipo de aporte, que se mantendria hasta
que en 1921 el Ministro de Instruccion de Francia decidiera enviar directa-
mente profesores titulares en mision desde Francia, la revista France-Uru-
guay, de Constant Willems y Anselme Lamarque —este Gltimo, masén de la
logia Les Amis de la Patrie—, presentaba en su namero de abril 1909 al Co-
llege como «une école francaise modéle», «que se ha ido perfeccionando
considerablemente en estos Ultimos afios», con «cerca de 200 alumnos y un
cuerpo profesoral francés», y citaba a Pouey, Ricaud, Poussin, Rebuffel,
Bouyaty Menoud.

Segun esta misma revista, en 1909 no habia en Montevideo mas que tres
colegios franc6fonos laicos de varones: el Collége Carnot de la SFE, el Cole-
gio Internacional del Prof. Touya y el Colegio Victor Hugo de la Association de
I'Enseignement Laique de Albert Cazaux, presidente de la logia Les Amis de
la Patrie, Anselme Lamarque y M. Chapuis. El hecho de que este colegio, en
competencia directa con el Carnot, tuviera como fundador a Albert Cazaux,
mason y uno de los primeros miembros de la SFE, hace pensar que la influen-
cia de la masoneria, si es que existio, no fue de peso en la vida de la SFE. Por
otra parte, la informacion que manejaron los periodistas de France-Uruguay
no parece haber sido completa, porque en ese afio funcionaba en Montevideo
por lo menos un colegio mas: el Liceo Franco-Uruguayo, que en 1921 fue
ofrecido en venta a la SFE para completar su accion educadora y cultural
junto con el Lycée Francais, lo que no pudo concretarse.

Mientras los responsables de los colegios franceses luchaban para no
desaparecer, haciendo gala de un patriotismo por su pais de origen que no se
desmentia con el tiempo y una sdélida integracién al pais de adopcion, en
Francia se fue generando lentamente, desde 1880 en adelante, un interés
creciente por el desarrollo de América Latina, hasta entonces practicamente
indisputado a Inglaterra, que acaparaba méas del 40% de su comercio, espe-
cialmente en el Rio de la Plata. Entre 1880y 1914 el 70% de las inversiones
privadas francesas se realizaban en América Latina. En los otros paises eu-
ropeos las cifras revelaban también un interés en aumento por la region. Se
produjo entonces una competicion en la que terminarian por intervenir los
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gobiernos. En 1887 se cred en Francia la Banque Francaise du Rio de la
Plata, luego la Banque Nationale pour le Commerce et I'Industrie, el Crédit
Foncier de I'Uruguay y finalmente, en 1910, la Banque Francaise et Italienne
pour ’Amérique du Sud. Los banqueros y comerciantes de Inglaterra, Alema-
nia e Italia se mostraban tan activos como los franceses, o mas. Era la época
de la lucha por el poder comercial y cultural del mundo que iba a terminar en
1914 en la hecatombe de la Primera Guerra Mundial. Los poderes publicos de
la 111.2 Republica se dieron cuenta entonces «de las virtudes de una accion
cultural dirigida hacia el extranjero» y de la ventaja que tenia Francia en Amé-
rica Latina «por la importancia mantenida hasta entonces que le daban [al
pais], a su idiomay a su cultura en general, los habitantes, los intelectuales y
los dirigentes de la ensefianza de todo el continente hispano-americano». A
esto una ola de intereses de grandes personalidades de Francia, y el Gobier-
no toma decisiones conformes a esos intereses y al suyo propio.

Todo empezd con una visita que el Prof. Le Chatelier, del College de
France, y el médico y filésofo Georges Dumas hicieron a Brasil, Argentina y
Uruguay en 1908. «[S]orprendidos por la fidelidad de los sud-americanos a
nuestro idioma, a nuestra literatura, a nuestra ciencia [...] y paralelamente
[...] por la ignorancia que la mayoria de los franceses tenian de América La-
tina», tomaron la iniciativa de fundar el 4 de febrero de 1908 la Agrupacion de
las Universidades y de las Grandes Escuelas de Francia para las relaciones
con América Latina. El Gobierno francés cred en 1909 una Oficina de las
Escuelas y Obras Francesas en el Extranjero, oficializada e incluida el afio
siguiente en la Direccién Politica del Ministerio de Relaciones Extranjeras.
Tuvo como cometido de «dar un apoyo oficial a los establecimientos france-
ses en el exterior de las fronteras que provengan de organismos laicos (Alianza
Francesa, Mision Laica, etc.) o de caracter religioso (congregaciones de en-
sefianza, etc.)».

Luego visitaron el Rio de la Plata y Montevideo dos politicos franceses
cuya opinion fue fundamental para refrendar la preocupacion gubernamental
por apoyar a los colegios laicos (y religiosos) que pudieran servir a la propa-
gacion cultural francesa y su comercio.

En 1910 Georges Clemenceau dejé momentadneamente la politica y deci-
di6 cambiar de aire —y quizéas fugar del scandale du Canal de Panama—
haciendo un largo viaje por América Latina. Desembarc6 en Rio de Janeiro,
donde quedo fascinado por la bahia de Guanabara «et la beauté des jeunes
filles parlant une langue francaise digne des Tuileries». En Buenos Aires tomé
contacto con el Rio de la Plata, menos exético a los ojos de un europeo, y
notd las marcas de una buena implantacién francesa en lo econémico y lo
cultural, asi como la elegancia, la educacién y la cultura de las mujeres y los
hombres portefios. El 31 de agosto de 1910 desembarc6 en Montevideo desde
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el Eolo, barco de las carreras a ruedas. La ciudad le encanté con su «air de
ville de province de France» y juzgd a sus habitantes como mas marcados
por la cultura francesa que los argentinos, pese a que, a su juicio, estos
hablaban mejor el francés que los montevideanos. Le llamé la atencién la
riqueza aparente de su campifia. El Sr. Supervielle, presidente de la SFE, lo
llevd a su estancia familiar en la desembocadura del Santa Lucia 'y Clemen-
ceau le dijo, maravillado por el tamafio de los rebafios de ovejas: «un pays
qui a plus de moutons que d’habitants ne sera jamais un pays pauvre». Dejé
estos rincones del continente con la firme intencién de apoyar todos los es-
fuerzos del Gobierno de Francia en lo comercial y lo cultural. Dej6é también
20 000 francos en inversiones que no podria recuperar hasta 1920, después
del triunfo de 1918 del que fue le Peére la Victoire.

Jean Jaurés, fundador del Partido Socialista Unido en 1901, visité el Rio
de la Plata en 1911y le llam¢ la atencidn que los esfuerzos individuales de los
franceses en pro de la influencia, de la cultura y del comercio de Francia no
tuvieran una respuesta del Gobierno tanto en lo material y econémico como
en lo cultural. Fue, después de esta visita, uno de los que mas influyeron para
aumentar el interés oficial de Francia hacia el Rio de la Plata.

La situacién econémica del Carnot no era brillante porque aln no lograba
sobrepasar las cifras criticas de alumnos, que oscilaban siempre alrededor
de 200. El déficit mensual era de alrededor de 50 francos y el tesorero mante-
nia las finanzas a fuerza de témbolas o fiestas a beneficio del College. Pero
en 1910, el Dr. Kleczkowski, ministro-canciller de Francia, anuncid en el coc-
tel de despedida que le ofrecieron en el Cercle Francais que el Gobierno aca-
baba de otorgar al Carnot, por Unica vez, una donacion de 50 000 francos que
resultd providencial, porque la SFE se habia visto obligada a comprar la casa
de Soriano 127-129. A pesar de estas dificultades, la SFE decidié iniciar cur-
sos universitarios (ensefianza secundaria), lo que exigi6 la adaptacion del
edificio —construccién de laboratorios de quimica y fisica, museo de historia
natural, gimnasio y gabinetes higiénicos—. De todos modos, la subvencion
de Francia de 1 000 francos anuales no era suficiente, y a pesar de la nueva
donacion la SFE tuvo que hipotecar el edificio, lo que seria fuente de graves
dificultades en el futuro.

En ese mismo afio 1910, el 85.° aniversario de la Independencia Nacional
se celebr6 en el &mbito de la ensefianza con trabajos escritos por alumnos
«sobre el tema que encarnay simboliza esta gloriosa efeméride». Se presen-
taron 27 escuelas privadas y los trabajos fueron juzgados por un jurado con
calificaciones de Sobresaliente, Muy Bueno y Bueno. El Colegio Internacional
de Touya saco tres sobresalientes, tres muy buenos y dos buenos; el Carnot,
dos sobresalientes, cinco muy buenos y dos buenos. Es interesante notar
que, entre las 27 instituciones privadas que funcionaban en Montevideo en
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1910, habia 12 religiosas y 15 laicas; de éstas, ocho eran nacionales (entre
otras, el Elbio Fernandez) y siete extranjeras; entre estas Ultimas se encon-
traban la Sociedad Educadora Alemana —el futuro Colegio Aleman—y el Ins-
tituto Crandon, y las cinco restantes tenian el francés como idioma preferen-
cial: Colegio Internacional, College Carnot, Liceo Franco-Uruguayo, Colegio
Espafiol-Francés y el Instituto Espafiol-Francés. El nimero de instituciones
privadas y el hecho de que hubiera cinco colegios que ensefiaban la lengua
francesa en Montevideo pueden explicar las dificultades del Carnot para au-
mentar de manera significativa su alumnado.

En la Directiva del Collége aparecen otros apellidos de franceses muy
involucrados en la accion por la cultura y el comercio francés en Uruguay. La
asamblea del 5 de abril de 1910 nombré como vicepresidente a Julio Mailhos
y secretario a Ledn Lansac, ambos arraigados en el Montevideo del comercio
y de la industria. Ellos firmarian en nombre de la SFE la compra de los edifi-
cios de la calle Soriano y de la calle Arapey, que se tocaban por los fondos,
compra indispensable para las ampliaciones que demandaba la nueva orien-
tacion del College. Los edificios fueron inmediatamente hipotecados en el
Banco Hipotecario, para evitar préstamos mas onerosos. En mayo de 1914,
de acuerdo con una sugerencia del director, M. Moles, la directiva decidio
hacer trabajos importantes en el edificio para mejorar el alojamiento de los
internos provenientes del Interior y establecer horarios con el animo de mejo-
rar la disciplina: la jornada empezaba a las 7, seguida de media hora para la
higiene y otra media hora de estudio, desayuno y recreo de 8 a 8:30, clase de
8:30 a 11, con un intervalo de descanso de 15 minutos. Los externos salian a
las 11; los internos tenian estudio de 11 a 11:30 y almuerzo de 11:30 a 12,
recreo de 12 a 13,y de 13 a 16, clases con 15 minutos de descanso interme-
dio. Los externos salian a las 16; los internos tenian merienda de 16 a 16:30,
estudio de 16:30 a 19, cena de 19 a 20, estudio de 20 a 21, y a las 21 se
acostaban.

Pero la subvencién del Gobierno de Francia, a pesar de lo acordado, no
llegaba con regularidad; las finanzas se deterioraban y el presidente, Julio
Mailhos, anuncio6 que se veia en la necesidad de pedir una colaboracién a la
colectividad francesa para salvar al Collége.

El 30 de noviembre de 1914, la Primera Guerra Mundial, que habia em-
pezado en julio, hacia sentir cada vez mas sus efectos de todo tipo; entre
ellos, la convocatoria a dos miembros de la Directiva para integrarse al ejérci-
to francés provocé en los alumnos una respuesta solidaria: renunciaron a los
libros de premio de fin de afio y pidieron que el costo de su compra fuera
enviado a las victimas de la guerra.

El 29 de marzo de 1915 la SFE solicité y obtuvo un préstamo de 3 000
francos de la Société Francaise de Bienfaisance, a reembolsar sin fecha
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prefijada con un interés de 7% anual. Seria gravoso para la SFE, que para la
amortizacion contaba con mejorar las entradas del College.

El 18 de mayo de 1915 el director Moles presentd su renuncia por razo-
nes de salud y fue reemplazado por el Prof. Joseph Rebuffel, con una anti-
gliedad de once afios como profesor de matematicas y encargado, ademas,
de la administracién bajo la direccion del Sr. Moles. Entré a formar parte de la
Directiva el Sr. de Lamezan.

Tercera etapa: termina el College Carnot

En noviembre de 1915 fallecié inesperadamente el Sr. Jules Mailhos, lo
que obligo al Sr. Jules Lafaivre, ministro de Francia, a llamar a asamblea para
nombrar una directiva. Fueron designados: presidente, M. C. de Imaz, presi-
dente del Cercle Francais; vicepresidente, M. P. Guérin; secretario, M. C. de
Lamezan, quien renunciaria en enero de 1916; tesorero, M. Ed. Charlet, re-
emplazante del Sr. Lamezan; y consejero, M. L. Supervielle, quien volvid asi a
la directiva.

La deuda frente al Banco Hipotecario, de $ 17 363, se fue haciendo cada
vez mas dificil de pagar, ya que el niumero de alumnos iba disminuyendo a
pesar de los esfuerzos para atraerlos, como la disminucion del precio del
boleto por la compafiia de tranvias, clases de dibujo o de taquigrafia, aboli-
cion de los impuestos nacionales (solicitud apoyada por el ministro de Fran-
ciay que fue aceptada a condicién de recibir entre 20 y 100 alumnos gratuitos
todos los afios), pedidos de donaciones a las sociedades francesas (el minis-
tro Jules Lefraire adelanté 100 francos), ayuda financiera del Gobierno de
Francia, que consintié en dar 3 000 francos, cursos de nivel universitario para
poder acceder a las rebajas del precio del boleto de tranvia. El 3 de abril de
1916 el numero de alumnos era de 85, y el déficit, de 400 francos.

El 7 de diciembre de 1916 el ministro de Francia, Sr. J. Lefaivre, cit6 a
una asamblea para estudiar la situacidon econémica del College y las accio-
nes a emprender para mejorarla. El alumnado habia bajado a 73 alumnos y el
déficit se habia hecho irreductible. En contraste con estas muy malas noti-
cias, los resultados de los estudiantes eran buenos: los siete que se habian
presentado al examen final de primaria habian sido recibidos y los cinco que
habian rendido el examen de ingreso a la universidad lo habian aprobado con
mencion de muy bueno.

El ministro Lefaivre pregunt6: «¢ Débese cerrar provisoriamente el Co-
Ilége Carnot bajo la condicién expresa de reabrirlo en el mas breve lapso
de tiempo, teniendo el cierre como meta la reorganizacién del material y de
la enseflanza sobre mejores bases?». La contestacion fue afirmativa por
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unanimidad. Se decidié comunicar la resolucion al Sr. Rebuffel, director del
colegio.

Una nueva asamblea fue citada para el 21 de diciembre y en ella el presi-
dente de Imaz ley6 una carta del Sr. Rebuffel en la que este expresaba:

Después de dos o tres dias de maduras reflexiones sobre los desastro-
sos efectos que produciria en Montevideo el cierre de nuestro estableci-
miento, sobre todo en las circunstancias actuales, y deseando a toda costa
evitar si es posible esta penosa soluciéon, me permito sugerir a los miem-
bros de esta sociedad, el siguiente arreglo:

Acepto tomar a mi cargo y bajo mi completa responsabilidad la direc-
cion del establecimiento, comprometiéndome a pagar a la sociedad un
alquiler mensual de ochenta pesos, salvo durante los dos meses de vaca-
ciones.

Daria a la sociedad todas las garantias que puedo honestamente ofre-
cer, disponiendo mismo entre las manos de estos Sefiores los titulos de
una propiedad que estimo a 700 u 800 pesos absolutamente libre de toda
obligacién.

Es obvio que el College quedaria siempre bajo el control y el alto patro-
cinio del Sr. Ministro de Francia y de la SFE.

En la esperanza de que esta idea sea aceptada [...]

La idea fue aceptaday se le ofrecio al Sr. Rebuffel un contrato de un afio
renovable por otro, tal como lo habia sugerido él mismo, aunque las precau-
ciones que tomaron los directivos de la SFE en la redaccion del contrato mos-
traron que los intereses econdmicos valian para ellos tanto o mas que el pa-
triotismo y el amor al College Carnot de Joseph Rebuffel.

El Colléege Carnot siguié funcionando, con sus problemas econdémicos
saneados y su alumnado fluctuante. Al terminar su contrato, el director Rebu-
ffel lo renovo y prolong6 hasta fin de 1919.

En la reunién de la Comision Directiva del 20 de diciembre de 1918, el
ministro de Francia comunicé que habia recibido de Paris un pedido de infor-
macién concerniente a la posibilidad de establecer en Montevideo un colegio
bajo la direccion del Gobierno francés. Se iniciaron tratativas en las que inter-
vinieron de manera preponderante el Sr. Raymond Ronze, inspector del Mi-
nisterio de Educacion de Francia, y el Dr. Dumas, ambos de gran apoyo al
Carnot. El 3 de junio de 1921, la SFE decidio que el College Carnot terminaria
en diciembre, al final de los cursos, e intimo por desalojo al Prof. Rebuffel y a
un inquilino que vivia en el primer piso que entregaran el edificio del College.

En ese momento ensefiaban francés en Montevideo el Liceo Internacio-
nal, el Liceo Franco-Uruguayo y el College Carnot; profesores lo ensefiaban a
domicilio, a pequefios grupos y a particulares, y, ¢por qué no?, seguian su
obra en silencio las inefables mademoiselles.
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El nuevo colegio se llamaria Lycée Francais. Le corresponderia la res-
ponsabilidad de ensefiar el francés en Montevideo a partir de marzo de 1922.
Su primer economo fue el Sr. Rebuffel, a quien la SFE le asegur6 una pensién
vitalicia cuando se retiro6.

Conclusioén

Cuando los habitantes de la Banda Oriental luchaban por su liberacion de
la dominacion espafiola y lusobrasilera, las ideas aun intachables de la Revo-
lucién Francesa, sus ideales y sus métodos de lucha dominaban a la intelec-
tualidad de los paises que aspiraban a su independencia en América del Sur.
Romanticismo mediante, se exaltaba en ellos todo lo que provenia de Francia,
que figuraba como el pais en que habia que inspirarse en todo y al que se
debia imitar desde la manera de pensar hasta la de vestirse. Y como conse-
cuencia inevitable, el vehiculo de todas las ideas y los ideales franceses era el
idioma. Era entonces obvio que saber leer y hablar francés era una obligacion.

Desde los albores de la independencia del Uruguay, en Montevideo pri-
mero y luego en el interior del pais, hubo esfuerzos que al principio fueron
individuales para ensefar el francés. El Rio de la Plata era un lugar de liber-
tad para los antiguos soldados de Napoledn echados de Francia por la Res-
tauraciéon, y muchos de ellos ensefiaron su idioma para subsistir. Mujeres
formadas como educadoras siguieron a sus maridos y fundaron escuelas para
nifias, otras vinieron solas y engrosaron las filas de las mademoiselles, edu-
cadoras a domicilio de los hijos de las familias pudientes.

Luego la Educacién Popular y la Universidad oficializaron el estudio de
los idiomas en el Uruguay y el francés tuvo su lugar preponderante. Poco a
poco se fueron instalando verdaderos colegios franc6fonos regenteados por
franceses, que acompafaron las disposiciones provenientes de las autorida-
des de la educacién nacional. A medida que se desarrollaba la personalidad
del Uruguay, se iba perfeccionando la metodologia de la ensefianza y el idio-
ma francés se hizo cada vez mas generalizado. El Uruguay se desarrollo con
esta influencia; mientras Francia fue el gran pais exportador de ideas, tuvo
importancia en el Uruguay para el desarrollo de sus propias ideas.

Los franceses residentes en el pais contribuyeron a este desarrollo inte-
lectual. Algunos porque eran del mismo nivel intelectual que sus interlocuto-
res orientales; otros porque creian necesario para sus intereses comerciales
o los de su madre patria tener escuelas francofonas; otros por simple amor a
su idioma nativo.

En los albores de la Primera Guerra Mundial, cuando Inglaterra, Ale-
mania y Francia se preparaban para enfrentarse, tomaron conciencia de la
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importancia de los valores culturales en los paises sudamericanos. Francia
entonces patrocind y ayudo econémicamente a los colegios franc6fonos del
Uruguay y finalmente contribuyé a establecer un colegio directamente co-
nectado con las autoridades de la educacion en Francia.

En este trabajo se siguen los esfuerzos realizados por laicos franceses
para ensefar su idioma, ya fueran emigrantes por motivos econémicos, so-
ciales, politicos, sentimentales o por espiritu de aventura; algunos radicados
en Uruguay desde los primeros momentos de su vida institucional, otros que
llegaron en sucesivas oleadas hasta fines del siglo XIX. Pese a sus debilida-
des humanas, dejaron una impronta indeleble en su pais de adopcién en to-
dos los aspectos de la vida de sus habitantes.
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Resumen

Por aproximadamente un siglo, desde el nacimiento del Uruguay como republica hasta las
primeras décadas del siglo XX, la cultura francesa fue la de mayor influencia en todas las
manifestaciones de la cultura local: las artes, las letras, las ciencias y la moda. El vehicu-
lo indispensable para la transmisién de esa cultura era, por supuesto, el idioma, de modo
que aprender francés fue una necesidad que se impuso por si misma. Este trabajo repasa
las principales etapas que pueden reconocerse en la ensefianza de la lengua francesa en
el pais, desde los primeros afios de vida independiente hasta la fundacién del Lycée
Francais, en 1922.

Palabras clave: Cultura, Lengua francesa, Educacion.

Abstract

For approximately a century, since the birth of Uruguay as a republic until the first decades
of the xxt century, French culture was the most influential in every manifestation of local
culture: arts, literature, sciences and fashion. The indispensable vehicle for the transmission
of that culture was, of course, the language, so that learning French was a self-imposed
necessity. This study goes over the main stages that can be recognized in the teaching of
the French language in the country, since the first years of independent life until the
foundation of the Lycée Francais, in 1922.

Key words: Culture, French language, Education.
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Las congregaciones francesas
educadoras en el siglo XIX
en el Uruguay

por Susana Monreal

Desde los inicios de la vida republicana, la

presencia de educadores franceses y el desa- La autora. Doctora en
rrollo de propuestas denominadas laicas, pro- Ciencias Historicas
venientes de sectores liberales, y en algunos (Universidad Catolica de
. . . Lovaina). Directora del
casos filomasénicos, de la sociedad francesa Instituto de Historia y
instalada en Uruguay, fueron numerosos y fre- secretaria general de la
cuentes. Estas iniciativas fueron complemen- Universidad Catélica del
tadas por otras ofertas de origen francés, de Uruguay. Miembro del

Instituto Histérico y

un perfil religioso definido. Nos referimos a las .
b 9 Geogréfico del Uruguay.

propuestas de las congregaciones catélicas
francesas, que desarrollaron tareas educativas
en el pais y, en la mayoria de los casos, en la
region.

La llegada al Uruguay de las congregaciones religiosas francesas debe
inscribirse en una politica amplia de fomento de la vida religiosa y de atrac-
cién de congregaciones, especialmente europeas, que se desarrollé en toda
la Iglesia de América Latina desde mediados del siglo XIX. En el caso de
Uruguay, el nombramiento de Jacinto Vera como cuarto vicario apostdlico, el
14 de diciembre de 1859, impuls6 esta tendencia, al encontrarse Vera a la
cabeza de una Iglesia cuya situacién no era precisamente alentadora. Para
235 000 habitantes, de los cuales la cuarta parte eran inmigrantes, la Iglesia
uruguaya contaba con 84 sacerdotes, 13 uruguayos y 71 extranjeros. Monte-
video tenia 50 000 habitantes y habia en la ciudad dos parroquias, la iglesia
Matriz y la iglesia de San Francisco, y seis capillas, relacionadas con las con-
gregaciones religiosas ya establecidas en el pais. La creacién de nuevas pa-
rroquias —10 parroquias y 10 viceparroquias entre 1860y 1877—, la adecua-
da formacion del clero y el impulso dado a la llegada de nuevos institutos
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religiosos, de origen francés e italiano en su mayoria, fueron caracteristicas
salientes del gobierno eclesiastico de Jacinto Vera.l

Ubicandose en este periodo de cambios en el que se sucedieron los arri-
bos de diversas congregaciones, este estudio se centra en las de origen fran-
cés, y en las dedicadas a la funcion educativa. Algunas puntualizaciones pre-
vias son necesarias. En primer lugar, no se trata de un estudio exhaustivo, y
el tema exige nuevas y mas amplias investigaciones. En segundo lugar, el
presente trabajo no profundiza en la presencia en Uruguay de las congrega-
ciones francesas fundadas en el periodo que estudiamos pero que llegaron al
pais en el siglo XX. Es el caso de la Sociedad del Sagrado Corazén, fundada
por Magdalena Sofia Barat, que lleg6 al Uruguay recién en 1908; de la con-
gregacion de los Hermanos Maristas, que fundd su primer colegio en Uru-
guay en 1934; de los Hermanos de la Instruccién Cristiana de Ploérmel, fun-
dacion francesa de origen breton que data de 1819 y lleg6 al Rio de la Plata
en la década de 1930 y al Uruguay después de 1950; de los Hermanos del
Sagrado Corazén y de las Hermanas de JesUs-Maria, obras promovidas en
Lyon por el P. Andrés Coindre y por Claudina Thévenet, instaladas en Uru-
guay recién en 1927 y en 1952 respectivamente.

Habiendo acotado el tema, primeramente se realizara el estudio del ori-
gen y del perfil de las congregaciones que llegaron al Rio de la Plata, en un
segundo momento se analizard el proceso de su llegada al Uruguay vy, final-
mente, la significacion de su presencia en el pais.

Las congregaciones francesas
gue vinieron a Uruguay

La revolucién politica que se inici6é en Francia en 1789 tuvo duras conse-
cuencias para la vida religiosa,? que sali6 muy debilitada de esa crisis. La
identificacion del catolicismo con la monarquia, la politica secularizadora que
se desarrollé desde 1790 —registro de estado civil, divorcio, secularizacion
de la ensefianzay la asistencia publica—, los avances del racionalismo en los
sectores sociales mas influyentes y la profunda ignorancia religiosa del pue-
blo caracterizaron las Ultimas décadas del siglo XVIil. Sin embargo, a partir de
1802 la politica napolednica marcd otros rumbos, movida fundamentalmente

1 Lorenzo A. Pons: Biografia del llmo. y Revmo. Sefior Don Jacinto Vera y Duran, primer
Obispo de Montevideo, Montevideo, 1904, pp. 181-191.

2 Gérard Cholvy e Yves-Marie Hilaire: Histoire religieuse de la France, 1800-1880, y Histoire
religieuse de la France, 1880-1914, Toulouse, 2000.
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por la idea de que la religién era un buen freno para el pueblo, para las
mujeres, para los jovenes. Se manifestd también, y con motivaciones mu-
cho menos interesadas, un movimiento intelectual que revalorizaba el senti-
miento religioso y al cristianismo como religion liberadora y creadora de civi-
lizacién. Un buen ejemplo es el de René de Chateaubriand, quien publicé en
1802 el Genio del cristianismo o bellezas de la religion cristiana. Por otra
parte, en determinadas regiones francesas, si bien el modelo cultural anti-
clerical y secularizador habia alcanzado a las elites urbanas, las reacciones
populares fueron muy diferentes. Asimismo, los trabajos de investigacion
mas recientes afirman que las diferencias regionales primaron sobre las di-
versidades socioecondémicas o socioprofesionales en el momento en que se
definieron las actitudes anticlericales o de fidelidad a la Iglesia y también al
Antiguo Régimen. La regién de la Vendée, la Bretafia, las llanuras del Norte,
el sudeste del Macizo Central, algunos distritos de los Alpes, de Provenza,
del Languedoc y de los Pirineos hicieron frente con firmeza a la politica de
descristianizacién. Los pobladores de estas regiones se resistieron o no apo-
yaron la interrupcion del culto publico, la destruccion de los simbolos religio-
sos —cruces, calvarios—, la clausura de iglesias, la eliminacién de las reli-
quias, los rigores contra el clero refractario y otras medidas. Esta reafirmacion
catolica, que se produjo entre 1802 y 1815, se oficializ6é con la Restauracion,
que revitalizé la alianza del trono y el altar. Y si bien la revolucién de julio de
1830 vino acompafiada de un nuevo impulso anticlerical, hacia 1840 el clima
volvié a distenderse. Aun cuando se asistia al nacimiento de la sociedad
industrial, la cultura rural y sus tradiciones, también en relacién con la vida
cristiana, vivieron un periodo de fortalecimiento que se extenderia hasta 1880.
Con el estimulo de Roma, la accion pastoral se desarroll6 segun un nuevo
espiritu, que dio un especial valor a la religiosidad popular. Fueron tiempos
de fiestas patronales y de procesiones, de obras de juventud y de libros
religiosos populares, de culto al Sagrado Corazon, de culto eucaristico y de
piedad mariana, de construccion de iglesias y de impulso a las peregrinacio-
nes colectivas.

La vida religiosa se desarrollé segun nuevos perfiles en Francia. La re-
construccion del clero catolico tras la revolucién fue lenta hasta 1814, y muy
rapida a partir de entonces. Esta renovacion se tradujo en un rejuvenecimien-
to marcado del clero hacia mediados de siglo. Otra novedad fue la tendencia
creciente de las vocaciones a orientarse hacia las congregaciones e institu-
tos religiosos. Asi, a la restauracion de las 6rdenes antiguas, con una vitali-
dad que las tribulaciones parecian haber acrecentado —benedictinos, domi-
nicos, carmelitas, cartujos, trapenses, jesuitas—, se agrego la fundacion de
nuevas congregaciones masculinas y femeninas, dedicadas en su mayoria a
la educacion y al trabajo social. En tal sentido, he aqui un dato significativo:
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en Francia, el nimero de religiosas pasé de 12 343 en 1808 a 31 000 en
1831.3

Esta vitalidad de los institutos religiosos* en Europa sélo es comparable
a la vivida en los siglos Xl y Xlll, con una diferencia significativa. Mientras la
eclosién de fundaciones medievales habia provocado el desconcierto de Roma
y en consecuencia la aplicacion de medidas restrictivas en este campo, la
multiplicacion de fundaciones en el siglo XIX no despertd ninguna reticencia;
por el contrario, el hecho fue considerado una prueba de la accion de la Pro-
videncia. Este florecimiento de la vida religiosa tuvo caracteristicas peculia-
res. En primer lugar, fue especialmente fecundo en Franciay en Italia, paises
qgue reunieron mas de la mitad de las fundaciones. Por otra parte, estas obras
fueron particularmente dinamicas y pronto extendieron su accidén misionera
fuera de Europa. Especialmente las congregaciones francesas, enfrentadas
a las tendencias secularizadoras en diferentes momentos de su desarrollo,
optaron por implantarse en otras regiones antes que morir en Francia.

Las congregaciones francesas que llegaron al Uruguay en el siglo XIX
pertenecen, con tres excepciones, a este ciclo de florecimiento de la vida
religiosa del que hablamos. Las excepciones corresponden a la Orden de la
Visitacion de Nuestra Sefiora, cuyas religiosas son también llamadas Herma-
nas Visitandinas o Salesas, fundada en el siglo XVII por Francisco de Salesy
Juana Francisca Frémiot de Chantal; los Padres Lazaristas y las Hijas de la
Caridad o Hermanas Vicentinas, obras del mismo siglo realizadas por Vicente
de Paul y Luisa de Marillac, y las Hermanas de San José de Le Puy, institui-
das también en el siglo XViIl, por el padre jesuita Juan Pedro Médaille.

La Orden de la Visitacién de Nuestra Sefiora nacié en 1610, en Annecy,
creada por Francisco de Sales® y por Juana Francisca Frémiot, baronesa de
Chantal.t Las Visitandinas de Saboya fueron instituidas para consagrarse a la

3 Ibidem, 1800-1880, p. 40.

4 Raymond Hostie: Vida y muerte de las drdenes religiosas. Estudio pisco-sociolégico. Bil-
bao, 1973.

5 San Francisco de Sales (1567-1622). De origen saboyano, se educé en el colegio de los
Padres Jesuitas de Clermont, en Paris, y se doctoré en Derecho en la Universidad de Pa-
dua. Opt6 por la vida religiosa y fue ordenado sacerdote en 1593, en Annecy, Saboya.
Participé activamente en la lucha contra el calvinismo en la region y fue consagrado obispo
de Ginebra en 1602. En 1610, con santa Juana Francisca de Chantal, fundé la Orden de la
Visitacién, orientada en su origen a las tareas apostoélicas. Escribié Introduccién a una vida
devota (1609), obra en la que afirmaba que la perfeccidn espiritual era también posible para
quienes vivian «en el mundo». En 1877 fue nombrado doctor de la Iglesia y en 1923, santo
patrén de los escritores por el papa Pio XI. Enciclopedia Britannica (EB), 1995, t. 4, p. 928;
Dizionario degli Istituti di Perfezione (DIP), Roma, t. 4, 1977, col. 530-533.

6 Santa Juana Francisca Frémiot, baronesa de Chantal (1572-1641). Casada en 1592 con el
barén de Chantal, al enviudar en 1601 quedé encargada de la educacion de sus cuatro
hijos. En 1604, en Dijon, escuchd la prédica de Adviento de san Francisco de Sales y lo
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oraciény a las actividades apostélicas, en particular a la visita y el cuidado de
los enfermos y los pobres. Sin embargo, desde 1618 Francisco de Sales de-
bié aceptar la vida de clausura para su orden. Solo quedoé el nombre de Visi-
tandinas como testimonio de la idea original de la fundacion: imitando a la
Virgen Maria, las religiosas se dedicarian a visitar pobres y enfermos. Si bien
el apostolado educativo no fue el carisma fundacional de las salesas, la vida
de claustro indujo a las monjas, desde 1640, a la instalacion de pensionados.
Las disposiciones papales de 1907, relativas a la exclusiva dedicacion a la
vida contemplativa, apartaron a las hermanas de las tareas de educacion. Por
otra parte, un importante elemento unificador de la orden fue la difusién de la
devocion al Sagrado Corazén, promovida por san Francisco de Sales y por
las revelaciones recibidas por santa Margarita-Maria Alacoque, religiosa de la
Orden de la Visitacion.

La Congregacion de la Mision, fundada por Vicente de Paul,” fue aproba-
da por el arzobispo de Paris en 1626 y por el papa en 1633, y tenia como
objeto «seguir a Cristo anunciando el Evangelio a los pobres». La nueva so-
ciedad —Congregacion de la Mision, Padres Lazaristas, Vicentinos o Pau-
les— instalada desde 1632 en la antigua leproseria de San Lazaro de Paris,
de la que tomarian el nombre méas usado en el Rio de la Plata, se encarg6 de
funciones de predicacion en misiones populares o retiros y de tareas de for-
macion espiritual del clero en parroquias y seminarios. Pronto se trasladaron
a ltalia, a otras regiones de Europa y a Asia. Si bien las casas de Francia
fueron suprimidas durante la Revolucion, volvieron a ser reconocidas en 1816
y a partir de entonces se reanudo la expansion, que alcanzaria en esta etapa
la América del Sur. En cuanto a la fundacién femenina, con el impulso de
Vicente de Paul y de Luisa de Marillac® nacié en 1633 la Compaiiia de las

eligié como director espiritual. En 1610, luego del matrimonio de su hija mayor, se trasladé
a Annecy y fundd, con san Francisco, la Orden de la Visitacién. Murié en el convento de
Moulins, camino a Paris, ciudad a la que habia sido invitada por la reina Ana de Austria,
esposa de Luis XIlI. A su muerte, la orden de la Visitacion tenia 86 casas. EB, 1995, t. 3, p.
89; DIP, t. 4, 1977, col. 1200-1209.

7 San Vicente de Paul (1581-1660). Se educé con los Padres Franciscanos en Dax, fue orde-
nado sacerdote en 1600 y se gradu6 en la Universidad de Toulouse en 1604. Luego de
pasar un afio en Roma, se instalé en Paris y alli se quedd para siempre. Bajo la direccion
espiritual del cardenal Pedro de Bérulle, se encargé de la parroquia parisina de Clichy. En
1625 fund6 la Congregacion de la Mision y, mas tarde, las Confraternidades de la Caridad,
asociaciones de laicas consagradas al cuidado de los pobres y de los enfermos. Con la
valiosa colaboracién de santa Luisa de Marillac, fundé la Compafiia de las Hijas de la Cari-
dad en 1633. EB, 1995, t. 12, p. 378; DIP, t. 2, 1975, col. 1543-1551.

8 Santa Luisa de Marillac (1591-1660). Pertenecia a una rica familia y recibié una esmerada
educacion. En 1613 se casé con Antonio Le Gras, secretario de la reina Maria de Médicis,
y tuvo un hijo. Viuda desde 1625, y bajo la direccion espiritual de san Vicente, se consagré
a trabajos de servicio a los pobres y enfermos. Se encargé de formar a jévenes para la vida
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Hijas de la Caridad, dedicada al servicio de los pobres. Esta fue ciertamente
una obra pionera que permitié a las mujeres la consagracion a la vida religio-
say el trabajo social fuera del claustro.

La otra fundacion originaria del siglo XVl fue la congregacion de las Her-
manas de San José de Le Puy, fundada en 1650 por el P. Juan Pedro Médaille
SJ.° Este padre jesuita desarroll6 una vasta labor misionera en el centro de
Francia, en la regién del Macizo Central. La miseria y la ignorancia de la po-
blacién campesina le inspiraron la fundacion de una sociedad de religiosas, al
estilo de las Hijas de San Vicente, para dedicarse a la ensefianza de los nifios
y a la atencién de pobres, ancianos y enfermos. En la concrecién de la obra
fue decisivo el apoyo de Mons. Enrique de Maupas, obispo y sefior de Le Puy,
discipulo de Francisco de Sales y amigo de Vicente de Paul, quien confio a
las seis primeras religiosas la atencién del hospital de Montferrand. A la espi-
ritualidad ignaciana, el P. Médaille sumé la contemplacion de la Eucaristiay la
experiencia del Amor trinitario como columnas vertebrales de su obra. Las
Hermanas de San José fueron practicamente eliminadas como consecuencia
de las persecuciones revolucionaras. De 1808 data la restauracion de la obra,
que tuvo como centro la ciudad de Lyon.10

Desde comienzos del siglo XIX, a las congregaciones femeninas anti-
guas, de las cuales la mas importante era, por lejos, la de las Hermanas
Vicentinas —eran 1 700 en 1808, y 8 320 en 1851—,11 se sumo una legion de
nuevas fundaciones. Se dedicaron a las mas variadas tareas: misiones, aten-
cion de nifios y ancianos, cuidado de enfermos, educacion de las nifias... En
la mayoria de los casos se trataba de obras con ambiciones modestas, que
atraian vocaciones de jévenes campesinas, a las que daban una formacion
bastante rapida y enviaban a los pueblos a iniciar su trabajo en la ensefianza
o la asistencia social, sin olvidar naturalmente las funciones propiamente re-
ligiosas. En cada pueblo, las hermanas presidian las oraciones del mes de

espiritual y para las tareas asistenciales. En 1633 fue la primera superiora de las Hijas de la
Caridad. EB, 1995, t. 7, p. 847; DIP, t. 5, 1978, col. 764-768.

9 Juan Pedro Médaille SJ (1610-1669). Nacido en Carcasona, ingresé en la Compaiiia de
Jesus luego de realizar brillantes estudios en su ciudad natal. Cumpli6 funciones sacerdo-
tales en Carcasona, Toulouse, Aurillac y Saint-Flour. Sus superiores apreciaban su capaci-
dad intelectual pero deploraban la fragilidad de su salud. A pesar de ello consagré dos afios
de su vida a las misiones populares. En 1650 organiz6 en Le Puy la congregacién de las
Hijas de San José, lo que le ocasion6 algunos problemas con el rector del colegio jesuita de
la ciudad. Desde 1654 se dedic6 a las misiones rurales desde la residencia de Montferrand.
Murié en Billom adonde habia sido enviado a descansar. Charles E. O’Neill SJ 'y Joaquin M.
Dominguez SJ (dirs.): Diccionario histérico de la Compafiia de JesuUs. Biografico-tematico,
Madrid, 2001, t. IIl, p. 2599; DIP, t. 5, 1978, col. 1123-1124.

10 Religiosas de San José, 350 afios al servicio de la vida, Santa Fe, 2000.

11 Cholvy e Hilaire: Histoire religieuse..., 1800-1880, o. cit., p. 40.
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Maria, velaban a los muertos, se encargaban del cuidado de las iglesias y del
adorno de los altares.

En referencia a las congregaciones que llegaron al Uruguay, a este grupo
de fundaciones pertenecen la Sociedad del Sagrado Corazén, las restaura-
das Hermanas de San José, las Hermanas del Buen Pastor, las Hermanas de
JesUs-Maria, las Hijas de San José —llamadas mas tarde de Mongay—, y las
Hermanas Dominicas de Santa Catalina de Siena de Albi.

En 1800, Magdalena Sofia Barat!? fundé la Sociedad del Sagrado Cora-
z6n y concretd una idea audaz e innovadora. Esta mujer, excepcionalmente
formada intelectual y espiritualmente para la época, siguiendo el modelo de la
obra de la Compaifiia de Jesus en la educacion de varones, se propuso crear
una congregacion consagrada a la educacion de las nifias, mas precisamente
de nifias de familias ricas, educadas hasta entonces en forma aislada por
preceptoras o gobernantas. La nueva congregacion, de reclutamiento mas
selectivo por el objetivo preciso que perseguia, se propuso dar formacion
religiosa e instruccion intelectual sélida a las mujeres, pues a través de la
educacion de la mujer serian restaurados los valores cristianos en la socie-
dad francesa. Al primer colegio del Sacré-Coeur, fundado en 1801 en Amiens,
siguieron colegios de igual nombre en Italia, Espafia, América del Norte y
América del Sur.

Ya se ha aludido a la restauracién de la Congregacion de San José de
Lyon, en 1808, concretada a partir de la primera «toma de hébitos» que tuvo
lugar en Saint Etienne-en-Forez. Bajo la direccion de la madre San Juan
Fontbonne,!3 considerada la restauradora del instituto, se multiplicaron las

12 santa Magdalena Sofia Barat (1779-1865) Hija de una familia de artesanos, fue cuidadosa-
mente educada por su hermano Luis. Con él, ya ordenado sacerdote, se dirigié a Paris,
donde el P. José Varin la orient6 hacia la fundacion de una congregacion educadora dedica-
da al Sagrado Coraz6n. Magdalena Sofia se consagré en 1800, y en 1801 abrié el primer
convento en Amiens. En 1806 fue nombrada superiora general vitalicia de la Sociedad del
Sagrado Corazén, que obtuvo la aprobacién eclesiastica en 1826. Durante su vida, la obra
se expandié en Europa, el norte de Africa, América del Norte y América del Sur, y los con-
ventos se organizaron segun reglas muy similares. EB, 1995, t. 1, p. 884; DIP, t. 5, 1978,
col. 799 - 801 y t. 8, 1988, col. 1683-1688.

13 M. San Juan Fontbonne (+ 1842). Religiosa josefina, era superiora de la comunidad de la
ciudad de Monistrol cuando estall6 la furia revolucionaria. Se resistio, con sus hermanas, a
seguir los oficios del parroco juramentado de la ciudad, lo que motivé el ataque al convento.
La M. San Juan envié a las religiosas a sus familias y regresé, con su hermana Maria, a
Bas-en-Basset. Ambas fueron hechas prisioneras y condenadas a la guillotina, pero la cai-
da de Robespierre evité su ajusticiamiento. A partir de 1802, firmado el concordato entre
Napoledn y Pio VII, se restauré la vida religiosa en Francia. El vicario general del arzobispo
de Lyon, el abate Cholleton, por consejo del cardenal Fesch, apel6 a la madre San Juan
para restaurar la congregacion de las Hermanas de San José, de la que llegé a ser superio-
ra general. Entre 1817 y 1825, la M. Fontbonne fund6 cerca de cien casas, y el instituto
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comunidades en torno a Lyon y en laregién de Saboya. Lo que dio un caréc-
ter propio a esta congregacion fue el hecho de que las nuevas casas gana-
ron autonomia y se desprendieron de su casa madre. En tal sentido, las
comunidades de Saboya, Aix-les-Bains y Chambéry (1812), fundadas desde
Lyon, se desarrollaron en forma auténoma. Desde Chambéry fue fundada,
en 1822, la comunidad de Saint Jean de Maurienne, punto de partida de la
obra misionera en Argentina y Uruguay.14

En 1816, el P. Andrés Coindre propuso a Claudina Thévenet!® la creacion
de la Providencia del Sagrado Corazén, para recibir a jovenes huérfanas,
abandonadas o de familias pobres. En 1818 volvi6 a apoyarla en la organiza-
cion de la primera comunidad religiosa, que se trasformé en la congregacion
de las Damas de los Sagrados Corazones de Jesus y Maria, entre 1823 y
1824.16 Instalada en la colina de Fourviére, la obra se coloc6 bajo la protec-
cion de la Virgen y se consagro a la educacion de las nifias para prepararlas
para una vida cristiana y de trabajo. «<Hacer conocer y amar a Jesus y a Ma-
ria» fue el ideal de la fundacién. Desde 1842 se inici6 la expansién misionera
en diversos continentes, puesto que las primeras fundaciones fueron realiza-
das en Espafia, Canada, Inglaterra y Pakistan.

En 1835 tuvo lugar la fundacién de las Hermanas del Buen Pastor de
Angers, que naci6 como una rama de la Orden de Nuestra Sefiora de la Ca-
ridad, obra de san Juan Eudes proveniente del siglo XVII.17 Dicho instituto,
gue centraba su actividad en la organizacién de «refugios» consagrados al
cuidado y a la rehabilitacion de jovenes «abandonadas y desgraciadas», ha-
bia sufrido duras persecuciones durante la Revolucidn. El refugio de Tours se

alcanzo un desarrollo considerable. DIP, t. 8, 1988, col. 1529-532; Religiosas de San José...,
0. cit., pp. 48-49.

14 |bidem, pp. 50-53.

15 Santa Claudina Thévenet (1775-1837). Nacié en Lyon, en el seno de una rica familia comer-
ciantes de seda. A los 19 afios presencio el ajusticiamiento de sus dos hermanos en el
marco de la Revolucién, y recibié de ellos el llamado al perdén. Decidié consagrarse a
comunicar la misericordia y el perdon de Dios en una sociedad destrozada y a educar a las
jovenes, sobre todo a las mas pobres. A la dedicacion a las obras sociales parroquiales
siguio la fundacién, en 1816, de la Asociacion del Sagrado Corazén para sefioritas. De esta
nacié el nuevo instituto religioso en 1818. Bajo el nombre religioso de sor San Ignacio,
instalo su obra en la colina de Fourviére, con el apoyo de la piadosa familia Jaricot. Muri6 el
3 de febrero de 1837. DIP, t. 4, 1977, col. 1139-1140; t. 9, 1997, col. 1141-1143.

16 Desde 1841 fueron llamadas Hermanas de JesuUs-Maria. El P. José Rey fue su capellan
desde 1829 hasta 1834. Pierre Zind: Les nouvelles congrégations de fréres enseignants en
France, de 1800 a 1830, Saint-Genis-Laval, 1969, p. 215; Eric Baratay: Le pére Joseph
Rey, serviteur de I'enfance défavorisée. Une expérience d’insertion au XIXe. siecle, Paris,
1996, pp. 12-13, y pp. 17-19.

17 Juan Isern SJ: El Buen Pastor en las naciones del Sud de América, Buenos Aires, 1923,
pp. XIV-XVII.
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encontraba en proceso de reconstruccién cuando Maria de Santa Eufrasia
Pelletier8 ingres6 a la orden, en 1814. Hacia 1829 ya era superiora de la
comunidad y habia fundado la Casa de las Magdalenas para «arrepentidas
muy probadas». A pedido del obispo de la ciudad, se trasladé a Angers y
fundd alli, en junio de 1829, el refugio del Buen Pastor. Esta fundacion se
transformaria en la casa madre de una nueva congregacion religiosa. En 1835
el papa Gregorio XVI aprob6 la unificacion de los nuevos conventos regidos
desde entonces por las Hermanas de Nuestra Sefiora del Buen Pastor.1° En
treinta afos, se fundaron mas de cien nuevas comunidades en Europa, Ameé-
rica del Norte, América del Sur, Australia, Asia y el Norte de Africa.

En 1845 se fundd la congregacién de las Hermanitas de San José,2° diez
afios mas tarde que la Sociedad de los Hermanos de San José, obras las dos
del P. José Rey,2! en Oullins, seis kildbmetros al sur de Lyon. Se trataba de una
fundacion complementaria de la congregacién masculina, que se analizara
mas adelante. Orientadas a tareas de servicio, las hermanas debian encar-
garse de los trabajos domésticos y de la educaciéon de los nifios mas peque-
flos que la Sociedad de San José tomara a su cargo. De habito y toca negra,
las Hermanas de San José debian ser modelo de pobreza. Algunas de las
primeras postulantes llegaron hasta el P. Rey por consejo de Juan Maria Vian-
ney, el cura de Ars.

En 1852, naci6 la congregacion de las Hermanas Dominicas de Santa Ca-
talina de Siena de Albi,22 fundada por Catalina Fabre, madre Gérine23 en la

18 Maria de Santa Eufrasia Pelletier (1796-1868). Rosa Eugenia Pelletier naci6 en el norte de
Francia, en la isla de Noirmoutier, en la que sus padres se habian refugiado ante las perse-
cuciones religiosas. Cuando tenia 14 afios, la familia regresé al continente. Rosa Eugenia
se educo en Tours y a los 18 afios entré a la vida religiosa en la orden de Nuestra Sefiora de
la Caridad, obra del beato Juan Eudes. En 1817 pronuncio sus votos en el refugio de Tours,
donde inicié su propia obra. Ibidem, pp. XIV-XVII.

19 En 1865, la asamblea general de los Padres Euditas reconocié a la Congregacién del Buen
Pastor de Angers como una rama del instituto del padre Eudes. Ibidem, p. XViII.

20 Baratay: o. cit., p. 42.

21 Véase la nota 35.

22 L as dominicas de la Congregacion de Santa Catalina de Siena, Montevideo, 1991. La obra
de G. Bonhomme, Les dominicaines de Sainte-Catherine de Sienne d’Albi. Récit historique
de la fondation et du développement de la Congrégation en France, en ltalie et en Améri-
que, fue publicada en 1913 en Albi. Parte de la obra fue traducida por Paulina Douzet Gar-
cia (Hna. Clarita) y publicada en 1991.

23 Catalina Fabre (1811-1887). Francisca Catalina Fabre nacié en Saint-Geniez d’'Olt (Ave-
yron), en el seno de una modesta familia. Fue la segunda de siete hijos y paso6 su infancia
en Saint-Martial. Después de su primera comunion fue colocada en el pensionado de las
religiosas de la Presentacion de Maria, en Chaudesaigues. A los 19 afios ingresé a la her-
mandad de las Terciarias Dominicas, tom6 el nombre de Margarita Gérine y se consagro a
la atencion material y espiritual de los enfermos. En 1852, en Albi, nacieron las Hermanas
Dominicas de Albi, se pusieron bajo el patronato de santa Catalina de Siena y adoptaron el
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vida religiosa. Terciaria dominica desde los 19 afios, la madre Gérine reunié a
otras jovenes para dedicarse a la visita y a la evangelizacion de los pobres 'y de
los enfermos. Con el estimulo del P. Enrique Domingo Lacordaire, quien habia
hecho sus votos como dominico en Italia y se proponia el restablecimiento de
la Orden de Predicadores en Francia, la pequefia comunidad se instalo en
Toulouse y se consolidd en Albi. A estas siguieron numerosas fundaciones en
el sur de Francia; al cuidado de enfermos se sumaron las tareas de ensefan-
za, y pronto surgirian las fundaciones en Italia y en América del Sur.

En cuanto a las fundaciones masculinas, debe distinguirse la congrega-
cién clerical de los Padres del Sagrado Corazén de Betharram, iniciada en
1835, de las congregaciones laicales: los Hermanos Maristas y los Hermanos
de la Instruccion Cristiana de Ploérmel, de 1817; los Hermanos de los Sagra-
dos Corazones o Corazonistas, de 1821; la Sociedad de San José y los Her-
manos de la Sagrada Familia de Belley, ambas de 1835.

En octubre de 1835, con el apoyo del obispo de Bayona, inici6é su obra el
P. Miguel Garicoits,?* ordenado doce afios antes, quien habia desempefado
funciones de administrador en el seminario mayor de la didcesis establecido
en Betharram, junto a un frecuentado santuario dedicado a la Virgen. Se tra-
taba de un instituto religioso de sacerdotes que se consagrarian a las misio-
nesy ala ensefanza, acentuando las virtudes de la modestia y el desprendi-
miento. La fundacion tomd el nombre de Instituto de los Sacerdotes del Sagrado
Corazén de Bétharram.25 Los colegios de la congregacion se multiplicaron en
la region del Pais Vasco y del Béarn, y apenas iniciada la segunda mitad del
siglo XIX, los Padres Bayoneses llegaron al Rio de la Plata.

habito blanco de santo Domingo. Consagradas a la atencion de los enfermos y a la ense-
flanza, desde 1860, las hermanas se instalaron en Narbona, Lavaur (Tarn), Perpifian, Gai-
llac, Castres y Pau, Bayona y Biarritz. La obra se extendi6 a toda la region de los Pirineos,
llegd a Italia en 1862 y a Uruguay en 1874. La madre Gérine murié en Carcasona el Gltimo
dia de 1887. Ibidem; DIP, t. 3, 1976, col. 1376.

24 San Miguel Garicoits (1797-1863). Nacié en la aldea de Ibarre, junto a los Pirineos, en la
diocesis de Bayona, de padres campesinos con fuerte piedad cristiana. Se formé en el
seminario de Dax y fue ordenado sacerdote el 20 de diciembre de 1823. Luego de cumplir
funciones en la parroquia del pueblo de Cambd, fue designado profesor de filosofia, y direc-
tor del seminario mayor de la didcesis de Bayona, establecido en Betharram. El seminario
se traslado algunos afios mas tarde a Bayona, pero el P. Garicoits permanecié como cape-
llan del santuario. En esa etapa concretd la fundacion del Instituto de los Sacerdotes del
Sagrado Corazo6n de Jesus de Betharram, cuyos misioneros se expandieron por los pue-
blos de Gascofia, Vasconia y el Béarn. La orden ya consolidada inicié la fundacién de cole-
gios en la didcesis de Bayona, y en 1856 envié su primera misién a la Argentina. El P.
Garicoits murié el 14 de mayo de 1863, el dia de la fiesta de la Ascencién. DIP, t. 5, 1978,
col. 1277-1279; Amédée Brunot SCJ: Miguel Garicoits, 1797-1863. El santo del «Heme aqui»,
Bayonne, s/f.

25 |bidem.
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En cuanto a las congregaciones laicales, las que primero se fundaron en
Francia fueron las que mas tarde llegaron al Rio de la Plata. En primer lugar
se ubican los Hermanos Maristas.26 Ordenado sacerdote en 1816, Marcelino
Champagnat?” habia adherido a la idea de crear una Sociedad de Religiosos
Maristas junto con dos compafieros del seminario, Juan Claudio Coliny Juan
Claudio Courveille. El aporte de Marcelino fue orientar el trabajo de los her-
manos a la educacién cristiana y a la alfabetizacion de los nifios de las zonas
rurales. Decidié poner su idea en practica cuando, como vicario parroquial de
un pequefo pueblo del Macizo Central, experimentd el abandono espiritual
en que vivian los jovenes campesinos. El 2 de enero de 1817 nacié la congre-
gacion de los Hermanos Maristas; las escuelas se multiplicaron y los méto-
dos pedagodgicos se renovaron. Veinte afilos mas tarde se iniciaron las misio-
nes en Oceania y, en las décadas siguientes, las obras se extendieron en
Europa, Africa, Asia y América.

Otra congregacion de llegada tardia al Rio de la Plata fue la de los Her-
manos de la Instruccidn Cristiana de Ploérmel, fundada en 1817, en la region
de Bretafia, por Juan Maria Roberto de La Mennais?® y Gabriel Deshayes.?°

26 pIp, t. 4, 1977, col. 653-665; Hno. José Diez Villacorta: Resefia biografica de Marcelino
Champagnat, en <http://www.maristas.com.ar/m_vida/rese.htm> (10.8.2005).

27 San Marcelino Champagnat (1789-1840). Naci6 en la aldea de Le Rosey, hoy Rozet, en el
municipio de Marlhes (Loire), en una familia de la pequefia burguesia. Fue el benjamin de
seis hermanos y no aprendié a leer hasta los 14 afios. En 1805, a pesar de su poca inclina-
cion por los estudios, ingresé al seminario menor de Verrieres. Pasé mas tarde al seminario
mayor de Lyon, junto con Juan Claudio Colin y Juan Maria Vianney, y fue ordenado sacer-
dote en 1816. Como vicario parroquial del pueblo de La Valla-en-Gier, realizé una fecunda
labor. En 1817 naci6 la congregacion de los Hermanos Maristas, consagrada a Maria, en
quien habia depositado su confianza en el santuario de Fourviére. A las primeras escuelas,
en su pueblo natal y en su parroquia, siguieron una larga lista de fundaciones y un trabajo
innovador en la metodologia educativa. También particip6 en la fundacién de los Padres
Maristas, en la diécesis de Lyon. A su muerte, en 1840, Champagnat dejé 48 escuelas, 280
hermanos y misiones en Oceania. Ibidem; DIP, t. 2, 1975, col. 861-864.

28 Juan Maria Roberto de La Mennais (1780-1860). Nacié en Saint-Malo, tercer hijo de una
rica familia bretona. Fue ordenado sacerdote en 1804 y publicé, en colaboracion con su
hermano, el filésofo Félicité, Reflexiones sobre el estado de la Iglesia en Francia en el siglo
XVIIl 'y sobre su situacion actual. En 1819 los padres La Mennais y Deshayes firmaron un
acuerdo en Saint-Brieuc para unificar sus esfuerzos en la promocion de obras educativas.
Fundaron los Hermanos de la Instruccion Cristiana, cuya originalidad consistié en ubicar un
hermano por parroquia, bajo la responsabilidad del cura parroco. A partir de 1824 se unificé
el noviciado en Ploérmel, bajo la direccion de La Mennais, quien se instal6 en Bretafia de
manera definitiva. Habia rechazado diecisiete veces el rango episcopal. DIP, t. 5, 1978, col.
432 - 435; Zind: o. cit., pp. 96-108, y 267-279.

29 Gabriel Deshayes (1767-1841). Naci6 en Beignon, en la comuna de Morbihan. En 1892
fue ordenado sacerdote en el exilio, a causa de la Revolucion. Regreso6 a Francia, donde
desarrollé una arriesgada labor apostélica desde la parroquia de Verger. En 1805 fue
designado parroco en Auray, donde realizé una amplia labor religiosa y social. Desarrollo
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Los religiosos, consagrados «al corazdn de Dios», centraban su vida de
piedad en el «retiro anual», que sustentaba todas las actividades apostoli-
cas. La obra echd profundas raices en su region de origen, se instal6 en el
sur de Francia, de alli pas6 a Espafia a comienzos del siglo XX, y fueron
hermanos espafioles los que trajeron la obra a América el Sur, a Tucuman
(Argentina) en 1933, y a Uruguay en 1952, con la fundacion del Colegio La
Mennais.

Finalmente, en 1821 fue fundada la congregacion de los Hermanos de
los Sagrados Corazones de JesUs y de Maria, obra desarrollada por P. An-
drés Coindre30% en Lyon.31 A partir de la fundacion del orfelinato del Piadoso
Socorro, hacia 1820, se constituyo la primera comunidad de diez religiosos,
que dio origen, en setiembre de 1821, a la Congregacion de los Hermanos del
Sagrado Corazon. Tomando como modelo las constituciones de san Ignacio y
la llamada regla de san Agustin, el P. Coindre promovié una obra cuyo propo6-
sito era la educacion cristiana de varones en asilos, parroquias y escuelas.
Entre 1824 y 1825, el fundador abrié seis nuevas escuelas, y en el primer
capitulo general del Instituto, en octubre de 1824, fue designado superior ge-
neral de la congregacioén. Ala muerte del P. Andrés Coindre, su hermano, el P.
Vicente Coindre, lo sucedio en el cargo. En la década de 1840 la congrega-
cién paso6 por un periodo de reorganizacion, y el Hno. Policarpo asumio el
cargo de superior general. Desde entonces la expansion fue constante. A la

obras especiales dedicadas a la atencién de discapacitados sordos y ciegos. Desde 1821,
y durante 20 afios, fue superior de los Padres Monfortianos y de las Hermanas de la
Sabiduria. Por la misma época fundé la congregacion de las Hermanas de la Instruccion
Cristiana en Beignon y confi6 al P. La Mennais la direccion de los Hermanos de Ploérmel
Impulsé otras fundaciones: los Hermanos de San Gabriel, dedicados a la educacién en
zonas rurales, los Hermanos Agricultores de San Francisco de Asis, y el Instituto de las
Hermanas del Angel Guardian, en la di6cesis de Carcasona. Ibidem, pp. 73-74, 86-96,
179-183; DIP, t. 3, 1976, col. 452-454.

30 Andrés Coindre (1787-1826). Nacié en Lyon, en el seno de una piadosa familia. Estudié en
los seminarios de Argentiére y de Lyon y fue ordenado sacerdote en 1812. Inicié su minis-
terio en la parroquia de Bourg. En 1813 pronunci6 el panegirico del aniversario de la coro-
nacién de Napole6n en la catedral primada de San Juan de Lyon. Hacia 1815, y durante
seis afios, particip6é de la obra de los Misioneros de la Cartuja, instituida por el cardenal
Fesch en 1806 para promover las misiones en los pueblos de la regién. El obispo reunia de
cinco a doce sacerdotes que durante 30 o 50 dias predicaban y administraban los sacra-
mentos en una poblacidn, terminando la misién con la ereccion de un calvario. En 1818 el P.
Coindre impuls6 a Claudina Thévenet en la fundacion de las Hermanas de JesUs-Maria.
Hacia 1820 establecid, en las cercanias de Lyon, un orfanato y una escuela de oficios para
nifios sin hogar, en cuyo seno se organizo la congregacién de los Hermanos de los Sagra-
dos Corazones, en 1821. La obra se extendié con la fundacion del seminario de Monistrol.
Invitado a fundar un nuevo seminario en la ciudad de Blois, Andrés Coindre murié repenti-
namente en esa ciudad. EB, 1995, t. 3, p. 439; DIP, t. 2, 1975, col. 1209-1210.

31 Zind: o. cit., pp. 215-218; DIP, t. 4, 1977, col. 697-699.

62 Prisma 20 « 2005



muerte del Hno. Policarpo, en 1859, los Hermanos del Sagrado Corazén te-
nian 73 establecimientos en Francia y habian expandido su obra en los Esta-
dos Unidos.

Las dos congregaciones que nacieron en 1835 y llegaron a Uruguay en
las ultimas décadas del siglo XIX tuvieron diferente destino. La Sociedad de
San José fue disuelta en Francia antes de terminar el siglo, mientras que los
Hermanos de la Sagrada Familia afirmaron su presencia en Europa, América
y Africa.

En 1835, el P. José Rey,3? que tenia entonces 37 afios de edad y 13 de
experiencia sacerdotal, concreté un proyecto complejo, que paso por diver-
sas etapas.33 Se trataba de una sociedad de hermanos, la Sociedad de San
José, reconocida oficialmente por el obispo de Lyon en 1853, que se dedica-
ria a la rehabilitacion y educacion de jévenes detenidos en las céarceles de
Lyon, y de nifios huérfanos o abandonados por sus padres, como conse-
cuencia de las transformaciones industriales y demograficas que vivia esta
region. La obra evolucion6; en una primera etapa, el P. Rey promovié la
creacion de un refugio separado de la carcel, que reunié nifios y jovenes de
familias modestas, en situacion de riesgo, en «peligro moral». Finalmente,
canalizé su accion hacia la creacion y el desarrollo de colonias penitencia-
rias agricolas, en las que el trabajo seria el medio méas efectivo de moraliza-
cién y evangelizacion de los jévenes. La mas importante de estas colonias
estuvo ubicada, entre 1846 y 1888, en la antigua abadia de Citeaux, del
Cister, en Borgofia, expropiada por la revolucién, destinada a proyectos fan-
tasiosos y finalmente improductiva. El P. Rey hizo de ella un establecimiento
modelo, que decayd estrepitosamente luego de su muerte. Solo la rama fe-
menina de la Sociedad de San José sobrevivié en Francia, Espafia, Italia 'y
América Latina.

32 José Rey (1798-1874). Naci6é en Pouilly-les-Fleurs, perdié a su padre a los dos afios y fue
educado por su madre, una piadosa y laboriosa mujer. En 1815 ingres6 al seminario menor
de Verriéres, del que mas tarde paso6 al de Argentiére y al seminario mayor de Saint-Irénée.
Fue ordenado sacerdote a los 23 afos, y en 1826 fue designado péarroco en Mizérieux,
donde atendi6 no soélo la vida espiritual de sus feligreses, sino el mejoramiento edilicio de
su iglesia. La dedicacion a los trabajos manuales fue una constante en su vida. Entre 1829
y 1834 se desempefié como capellan de la congregaciéon de las Hermanas de JesuUs-Maria.
Los conflictos obreros que tuvieron lugar en Lyon desde principios de 1834 revelaron al P.
Rey la gravedad de la cuestion social. Fue encargado de la atencién de los jovenes deteni-
dos en las prisiones de Lyon, y recluté a los primeros hermanos. Desde 1835 se consolidé
la fundacion de los Hermanos de San José, que instalaron su primera obra en Oullins. En
1846 se organiz6 la colonia penitenciaria agricola de Citeaux. De fuerte caracter y salud
endeble, el fundador murié en Citeaux a los 76 afios. Abate René Garraud: El Venerable
Padre José Rey [Gandia, Espafia, 1988]; Baratay: o. cit.

33 |bidem.
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También en 1835 fue fundado el instituto de los Hermanos de la Sagrada
Familia.3* Gabriel Taborin,3® hijo de una familia cristiana que esperaba que él
culminara los estudios sacerdotales que habia iniciado, decidié renunciar al
sacerdocio para consagrarse a la vida religiosa laical. En su parroquia natal
de Belleydoux, en laregion del Jura, se dedicé a ayudar al parroco, a ensefiar
el catecismo, a educar a nifios y jovenes. Para consagrarse «a la educacién
de los nifios y al cuidado de los altares», reunié a otros jovenes y fundé el
Instituto, con la ayuda del obispo de Belley y de Juan Maria Vianney. Cuando
salieron de Francia, el primer destino de los Hermanos de la Sagrada Familia
fue Uruguay. Ya en el siglo XX, extendieron su obra en Europa y en otros
paises de América y Africa.

Una vez presentadas las congregaciones, es el momento de reflexionary
de buscar relaciones. Las regiones de las que provenian los fundadores y las
fundaciones, el perfil de los fundadores, los objetivos propuestos, los apoyos
recibidos, las caracteristicas de la piedad que las impulsé merecen un deteni-
do analisis.

En relacién con los lugares de origen, es muy claro que estas obras fue-
ron, en buena parte, el fruto de la Francia rural y catolica que habia resistido
la descristianizacion que sigui6 a la Revolucion Francesa. Todos los funda-
dores, nacidos en un lapso de treintay cinco afios, entre 1775y 1811, prove-
nian de laregion de los Pirineos, del sudeste del Macizo Central, de Borgofia
o de Bretafia, casi sin excepciones. Las nuevas congregaciones, excepto la
Sociedad del Sagrado Corazén de Magdalena Sofia Barat, fueron creadas en
las zonas en las que sus fundadores nacieron y se formaron. Claudina Thé-
venet nacié y fundé en Lyon; Rosa Eugenia Pelletier naci6 en la isla de Noir-
moutier e inicio su obra en Tours, donde se habia educado; Miguel Garicoits
nacio en Ibarra, en los Pirineos, y fundd en Betharram; Andrés Coindre nacio
y fundé en Lyon; José Rey nacié en Pouilly-les-Fleurs, en los Montes del
Lyonnais, y fundé en Lyon; Gabriel Taborin nacié en Belleydoux y fund6 en
Belmont.

34 Hno. Enzo Biemmi: Hno. Gabriel Taborin. El desafio de un religioso laico en el siglo XIX,
Montevideo, 1998. Esta obra, publicada en francés en 1995, fue traducida al espafiol por el
Hno. Alfonso Rodriguez del Olmo, de la provincia de San José, Uruguay.

35 Gabriel Taborin (1799-1864). Naci6 en Belleydoux (Ain), al noreste de la ciudad de Lyon, el
1.° de noviembre de 1799. Pertenecia a una familia profundamente cristiana y vivié en una
region que se resistié activamente a la Revolucién. A los 13 afios fue enviado a la escuela
eclesiastica, pero se definié en él una vocacion religiosa laical, no clerical. En 1835 fundo el
Instituto de los Hermanos de la Sagrada Familia, aprobado por el papa Gregorio XVI en
1841, que pronto se extendié por varias diécesis francesas. El Hno. Gabriel Taborin murié
en Belley el 24 de noviembre de 1864. Ibidem; DIP, t. 9, 1997, col. 799-802.
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Hay también semejanzas en las caracteristicas de las familias y en la
formacion de los fundadores. Magdalena Sofia Barat provenia de una familia
catodlica borgofiona y fue educada por su hermano seminarista. Catalina Fa-
bre era hija de un serrador, se cri6 en una familia numerosa de siete herma-
nos, unida por el trabajo y la piedad cristiana. Miguel Garicoits naci6é en una
humilde familia campesina, de acendrado cristianismo —sus padres se ha-
bian casado clandestinamente ante un sacerdote no juramentado—. Maria
de Santa Eufrasia Pelletier fue educada en una familia devota y habia sido
bautizada por sus propios padres en tiempos de persecucion. José Rey era
hijo de un pequefio propietario rural, obligado por la pobreza a trabajar como
tejedor para comerciantes de la regién; su padre muri6 cuando José tenia
dos afos, la madre tomoé el trabajo de tejedora, pero llevaron una vida de
extrema pobreza y de piedad —también sus padres habian recibido el sacra-
mento del matrimonio de un misionero clandestino hacia 1791—. Gabriel Ta-
borin se crié asimismo en un pueblo de montafa, en el seno de una familia
cristiana que cultivaba las tradiciones de resistencia contra la furia revolucio-
naria: los revolucionarios habian destruido el campanario del pueblo y la er-
mita de la familia, el mismo Gabriel habia sido bautizado a escondidas, y
también a escondidas su abuelo y su padrino habian desarrollado tareas de
formacion cristiana en su pueblo. En general, se trataba pues de familias de
recursos medios o escasos, y de perfil cristiano definido. Una excepcion a
medias: la de Marcelino Champagnat. Nacido en una familia de la pequefa
burguesia, su padre fue un activo militante jacobino que muri6é cuando Marce-
lino era un nifio; su madre cultivo su espiritu religioso y su piedad mariana.

En cuanto al nivel de formacién, ninguna de estas personas, a excepciéon
de Barat, Garicoits, Coindre y La Mennais, tuvo un muy destacado desempe-
fio intelectual.

En su papel de fundadores, tuvieron también problemas semejantes: los
obstaculos de los comienzos; las acusaciones que sufrieron Marcelino Cham-
pagnat y Gabriel Taborin; los riesgos de cisma que enfrentd Catalina Fabre;
las dificultades, a veces graves, que surgian en comunidades de hombres
jovenes e inexperientes, como sucedi6 en las obras del P. Rey y del Hno.
Taborin.

Fueron comunes a todos los institutos en cuestion la dedicacién a tareas
de asistencia y sobre todo de educacion, asi como el sincretismo de la vida
activa y de la vida contemplativa, que caracterizo a las fundaciones de la
época. Los religiosos practicaban la recitacion coral del oficio, pero tenian
ante si una amplia gama de actividades apostdlicas. Asimismo, todos se pro-
ponian las misiones en el extranjero, y si no se las proponian las aceptaron
sin remilgos. En relacién con las tareas educativas, y a excepcién de la So-
ciedad del Sagrado Corazoén, sobre todo las nuevas congregaciones laicales
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no se plantearon ofrecer una formacién de alto nivel académico o humanista,
sino que se consagraron a la ensefianza primaria, a la formacion agricola y
en oficios, a la revitalizacion de la educacién cristiana. Esto es valido para los
Padres Betharramitas, las Hermanas Dominicas, los Hermanos Maristas, los
Hermanos de Ploérmel, de San José y de la Sagrada Familia, y también para
las restauradas Hermanas de San José de Lyon.

Una Gltima caracteristica a destacar se relaciona con el espiritu tradicio-
nal de todas estas fundaciones. El espiritu de restauracion del cristianismo y
la fidelidad a la tradicién predominaron ampliamente. Cualquier innovacion
audaz podria haber sido rechazada, y de hecho la subordinacién de las fun-
daciones laicales a las figuras sacerdotales y a la jerarquia es un hecho a
destacar.36 Salvo Gabriel Taborin —y la excepcion vale para las veinte con-
gregaciones de hermanos fundadas en la misma época en Francia—, todos
los fundadores hombres fueron sacerdotes y tuvieron el apoyo de sus obis-
pos o de otras figuras sacerdotales respetables. En tal sentido, tanto Marce-
lino Champagnat como José Rey y Gabriel Taborin estuvieron vinculados, de
una manera u otra, con Juan Maria Vianney.3”

De hecho, las congregaciones laicales inauguraron una forma nueva de
vida religiosa, muy cercana al servicio del préjimo, que tuvo gran dinamismo
hasta 1850 y se fren6 hacia 1900. ¢, Por qué? Mientras los hermanos se dedi-
caron a la ensefianza o al trabajo social, no hubo dificultades; las reticencias
se presentaron cuando asumieron tareas espirituales, que los sacerdotes tam-
bién desarrollaban. La mentalidad de la época condujo a las congregaciones
laicales a ubicarse a la sombra de las congregaciones clericales, que eran

36 Hostie: o. cit., pp. 286-299.

37 San Juan Maria Vianney (1786-1859). Por las circunstancias que rodearon a la Revolucion

Francesa, Juan Maria Vianney recibié escasa educacion e hizo su primera comunion en
forma secreta. Fue ordenado sacerdote en 1815 y nombrado teniente cura de Ecully. En
1818 fue enviado como cura péarroco al pueblo de Ars, que él convirtié6 en una parroquia
modelo, donde se transformé en un renombrado confesor. Hacia 1827 se iniciaron las pere-
grinaciones al pueblo de Ars. En la década de 1840 llegaban a Ars cada afio unos 20 000
peregrinos que deseaban ver al P. Vianney y sobre todo confesarse con él. El cura de Ars
pasaba de 12 a 15 horas diarias en el confesionario. Fue canonizado por Pio Xl en 1925y
es el santo patrono de los curas parrocos. EB, t. 12, p. 342.
Marcelino Champagnat fue comparfero de estudios del P. Vianney en el seminario de Ve-
rrieres. Hacia 1853, el P. José Rey lo consulté expresamente antes de aceptar la obra en
las carceles de Lyon, y mas tarde recibié novicias enviadas por el cura de Ars para la rama
femenina de su obra. Por la misma época, el P. Vianney dio apoyo espiritual y material al
Hno. Gabriel Taborin. Los Hermanos de la Sagrada Familia de Belley son, hasta nuestros
dias, la congregacion encargada del mantenimiento del santuario de Ars y de la recepcion
de los peregrinos. También la madre Felicia, superiora general de las Hermanas de San
José de Saint Jean de Maurienne, habia recibido de Juan Maria Vianney el anuncio de que
su celo apostdlico la llevaria a América.
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consideradas una forma mas completa de vida religiosa. Por otra parte, la
ideay el sentimiento de preeminencia del sacerdocio afectaron histéricamen-
te el reclutamiento de vocaciones para las congregaciones laicales.38

Otros caracteres comunes a los fundadores, y que éstos transmitieron a
sus obras, fueron propios de la religiosidad de la época y merecen especial
atencion: la devocién al Sagrado Corazon, la piedad mariana, el culto euca-
ristico y el espiritu misionero.

En primer lugar, la fe en Jesucristo, mas que «la fe en Dios», se consolidd
a partir de 1840.3° Esta corriente cristocéntrica, que se conectaba con cierto
«populismo cristiano» de la época y con la revalorizacion de la humanidad de
Jesus, tuvo manifestaciones precisas dentro de la Iglesia. Aparecieron libros
de espiritualidad centrados en la persona de Jesus y se rescataron algunos
clasicos, como la Imitacién de Jesucristo de Tomas A. Kempis, que tuvo una
difusion muy amplia, incluso en sectores populares. Se desarroll6 la devocion
del via crucis, cuya practica ponia el acento en la contemplacién de la pasién
de Jesus, y proliferaron las cruces y los calvarios en los pueblos y en los cami-
nos. Uno de los aspectos salientes de este cristocentrismo fue la difusion del
culto al Sagrado Corazon de Jesus, que en su forma popular se manifesté en
la difusién de la imagen del Sagrado Corazén, en las casas y en los escapula-
rios. La beatificacién de Margarita-Maria Alacoque, en 1865, trasformé a Pa-
ray-le-Monial en un importante centro de peregrinacion. Las consagraciones
al Sagrado Corazon se multiplicaron: la de diferentes didcesis francesas, con
claras connotaciones monarquicas y patridticas; la de iglesias y basilicas; la
de Francia en 1873; la de todos los cristianos, propuesta por Pio IX, en 1875.
En relacion con el tema tratado, si bien los jesuitas fueron los méas activos
propagandistas de esta devocién, diversas congregaciones nuevas se consa-
graron al Sagrado Corazon y centraron en este culto su vida espiritual. Las
Hermanas del Sagrado Coraz6n de Magdalena Sofia Barat, las de los Sagra-
dos Corazones de JesUs y Maria de Claudina Thévenet y los Padres del Sa-
grado Corazén de Betharram de Miguel Garicoits son ejemplos a destacar.

Otro rasgo vinculado a la orientacién cristocéntrica de la época se rela-
ciona con el culto eucaristico, que se manifesté en diversas devociones que
se difundieron en las parroquias y asociaciones. Nos referimos a los saludos
al Santisimo Sacramento, la adoracién perpetua, la adoracion nocturna. Los
fieles laicos eran invitados a comulgar con frecuencia, pues el acento se po-
nia en el sacrificio de Jesus, en la necesidad de acercarse al Dios Amor. Era
evidente una inflexién muy clara en relacién con las orientaciones pastorales
anteriores, mucho mas rigurosas, que acentuaban la severidad de Dios. Los

38 Hostie: o. cit., pp. 291-296.
39 Cholvy e Hilaire: Histoire religieuse..., 1800-1880, o. cit., pp. 193-198.
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fundadores estudiados propagaron el culto eucaristico y alentaron la comu-
nion frecuente. Este fue el caso del P. Miguel Garicoits, desde su misma orde-
nacion, a los 25 afios, y en su primer cargo de vicario en Cambo. Del mismo
modo, José Rey y Gabriel Taborin promovieron la adoracion al Santisimo Sa-
cramento y la comunién frecuente.

En relacién con la devocidon mariana, también desde 1840 es apreciable
un desarrollo marcado en este punto, si bien las raices populares eran pro-
fundas y muy antiguas. Por otra parte, la exaltacion de Maria se relacionaba
con la rehabilitacion del papel de la mujer en las obras cristianas y especial-
mente en la ensefianza. Las apariciones de la Virgen Maria en Francia —en
1830 a la Hna. Catalina Labouré, Hija de la Caridad, en Paris, y en 1858 a
Bernadette Soubirous, en Lourdes— dieron una nueva dimension a la piedad
mariana. Esta devocién pujante se manifestd en la celebracion solemne de
las fiestas marianas, el rezo del angelus y la devocioén del rosario, que se
difundieron en las familias, la practica del mes de Maria, la multiplicacion de
los santuarios consagrados a la Virgen y, en consecuencia, de las peregrina-
ciones colectivas, la expansion de las cofradias del Rosario o de las Hijas de
Maria en las parroquias y en los colegios. Estas asociaciones contribuyeron
fuertemente al despertar de vocaciones y al reclutamiento de religiosas. Asi
pues, la devocion a Maria estuvo en el origen de numerosas congregaciones
de las estudiadas, y se manifestd después fuertemente en el espiritu de las
obras. En relacion con el origen, Miguel Garicoits establecio las bases de su
obra en el Santuario de Nuestra Sefiora de Betharram —del Hermoso Ramo,
en dialecto bearnés—, cuando se desempefiaba como capellan del santuario,
al que habia sido destinado para revitalizar el culto a la Virgen, reedificar el
calvario y restablecer la obra misionera que la revolucion habia dispersado.
El P. Garicoits propago6 el rezo del rosario, celebré solemnemente las fiestas
marianas y dio especial importancia a la fiesta de los Siete Dolores de Nues-
tra Sefiora del Calvario, en el mes de setiembre. Catalina Fabre, fundadora
de las Dominicas de Albi, manifestd siempre una profunda devocién a Maria.
Desde nifia frecuentaba el santuario de Nuestra Sefiora de la Piedad, cerca-
no a Saint-Martial y a Chaudesaigues, donde crecié y se educé. Su fundacion
se desarrollo bajo la proteccidon de Maria, en la dominicana advocacién de
Nuestra Sefiora del Rosario. Como ya se ha dicho, Marcelino Champagnat
recibié de su madre el espiritu mariano, frecuentaba con sus compafieros el
santuario de Nuestra Sefiora de Fourviére, muy cerca de Lyon, y con ellos se
consagro a la Virgen. Como parroco dio impulso a la celebracién del mes de
Maria, y en ella puso su confianza cuando fundd, en su honor, la congrega-
cion de los Hermanos Maristas o Hermanos de Maria. Marcelino llamaba a la
Virgen su «Recurso Ordinario y Primera Superiora». También en Fourviére, y
bajo la proteccién de Maria, se inicid la obra de Claudina Thévenet.
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Por dltimo, se destaca el espiritu misionero. Muchas de las congregacio-
nes francesas fundadas en el siglo XIX vivieron un prodigioso crecimiento y
un impulso apostélico que las lanz6 fuera de fronteras. En la mayoria de los
casos estudiados, a los veinte afios de realizada la fundacién ya se habian
iniciado las tareas misioneras en otros continentes: el Instituto del Sagrado
Corazon, fundado en 1800, se habia instalado en los Estados Unidos en 1818;
los Hermanos Maristas, nacidos en 1817, llegaron a Oceania en 1836; las
Hermanas Dominicas cuya fundacién databa de 1852, se establecieron en
Uruguay en 1874; los Padres Betharramitas de san Miguel Garicoits, admira-
dor de la obra de san Francisco Javier, cuyo nombre aparece con frecuencia
en su correspondencia, fundados en 1835, llegaron a la Argentina en 1856.
Las fundaciones laicales de 1835, del P. Rey y del Hno. Taborin, seguramente
por las dificultades vividas en Francia y por experiencias misioneras frustran-
tes, sdlo partirian hacia tierras de mision después de cumplir 50 afios de vida
y cuando ya habia muerto el fundador. La obra del P. Rey, que fue creada en
1835 y perdié a su fundador en 1874, se instalé en Uruguay en 1889; y los
Hermanos de la Sagrada Familia, fundados en 1835, llegaron a Uruguay en
1889, habiendo muerto el Hno. Taborin en 1864. En todos los casos, la accion
misionera fortalecié a las congregaciones, intensificé el reclutamiento de reli-
giosos en las tierras de misidn, y los institutos se transformaron en verdade-
ras obras internacionales.

La llegada al Rio de la Plata

Las congregaciones que hemos presentado comenzaron a llegar al Rio
de la Plata a partir de 1856, fecha del arribo a Buenos Aires de los Padres
Betharramitas o Bayoneses, que se instalarian en Montevideo en 1861.

¢ Qué paisy qué Iglesia encontraron? Los que fueron descritos al principio
de este estudio, cuya presentacién puede completarse con los datos prove-
nientes del libro Los intereses catélicos en América, publicado en 1859 en
Paris por el P. José Ignacio Victor Eyzaguirre. El P. Eyzaguirre, sacerdote chi-
leno de destacada actuacién y de vigoroso perfil intelectual, fue quien propuso
al papa Pio IX la fundacion del Colegio Pio Latinoamericano en Roma, destina-
do a la formacion del clero del continente. Una vez presentado su proyecto,
hizo un largo viaje por América Latina del cual obtuvo resultados diversos:
mucha adhesidn de los obispos y muy poco dinero para su obra. El P. Eyzagui-
rre inicio su periplo por el Brasil, recorrid todas las republicas sudamericanas,
viajo por México, California, Sonora y Sinaloa, y termin6 su recorrida en Amé-
rica Central y las Antillas. En setiembre de 1859 publicé la obra citada, en la
gue exponia sus impresiones sobre el viaje realizado durante los afios 1856 y
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1857 y sobre las iglesias locales latinoamericanas. La pintura que Eyzaguirre
realizaba de la situacién latinoamericana era tremendista y acorde con la tesis
gue sustentaba: el espiritu revolucionario francés se habia apoderado de Amé-
rica Latina, los gobiernos que regian las jévenes republicas eran anticlericales
o jurisdiccionalistas, los valores religiosos estaban siendo abandonados, y las
estructuras de la Iglesia se resquebrajaban. Solo podia esperarse la revolu-
cion, y la decadencia social y moral como consecuencias.40

En los capitulos 8.° y 9.°, dedicados al Uruguay, el P. Eyzaguirre realiza-
ba una pintura alarmante del pais, marcado por las guerras civiles, el estan-
camiento rural, las intervenciones de los cénsules europeos, el racionalismo
filosofico. La Iglesia uruguaya no salia mejor parada de la pluma del sacerdo-
te chileno, quien insistia en la «fuerte depresién» del sentimiento religioso en
las antiguas provincias del Rio de la Plata y responsabilizaba de ello a las
clases dirigentes, a la llegada de refugiados liberales, a la libre importacion
de libros y a la penetracién de las logias masoénicas y de las iglesias protes-
tantes.?! «Todos aquellos elementos del mal, graves de por si, lo eran en
Montevideo tanto mas, cuanto que de parte de la Iglesia muy poca resistencia
podian encontrar los tiros audaces asestados contra el santuario», afirmaba
Eyzaguirre, y pasaba a describir las debilidades de la Iglesia uruguaya. A los
problemas relacionados con la ausencia de estructura jerarquica se agrega-
ba la preocupante situacion del clero —falta de clero nacional, falta de forma-
cién y falta de accion de los sacerdotes, presencia de curas europeos influi-
dos por las revoluciones liberales de 1848—y las debilidades de la educacién
catolica, puesto que no habia seminario, ni adecuada ensefianza religiosa en
las escuelas, ni congregaciones religiosas que pudieran revertir la situacién.
El P. Eyzaguirre se referia de manera especial a la expulsion de los jesuitas
que habia tenido lugar en 1859, durante el gobierno de Gabriel A. Pereira.*2

Esta era la situacién que debidé enfrentar Jacinto Vera al asumir como
vicario apostolico en 1859. Como respuesta, el impulso dado a la instalaciéon
de nuevas congregaciones religiosas en el pais fue una caracteristica salien-
te de su actividad evangelizadora.

La presencia de jesuitas y franciscanos en la region, sujeta a problemas
diversos que trajeron cortes y ausencias prolongadas, databa del periodo
colonial. Al asumir Vera como vicario, los jesuitas no se hallaban en el pais,
puesto que habian sido desterrados en 1859. Los franciscanos, expulsados
por el gobierno espafiol de Montevideo en 1811, habian regresado mas tar-
de a la ciudad, pero el convento se habia cerrado en 1838. La presencia

40 José Ignacio Victor Eyzaguirre: Los intereses catélicos en América, Paris, 1859, t. I, p. 86.
41 |bidem, pp. 98-109.
42 |bidem, pp. 105-106.
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franciscana revivié en 1859 y cobré nuevo impulso con la llegada de los
Padres Capuchinos, hacia 1870.

Las dos primeras congregaciones religiosas femeninas arribaron a Uru-
guay durante el vicariato apostoélico de Mons. José Benito Lamas. En noviem-
bre de 1856, en el vapor genovés Cerdefia, llegaron a Montevideo cinco mon-
jas salesas y ocho hermanas de la caridad hijas de Maria Santisima del Huerto,
gue habian embarcado en Génova en agosto del mismo afio. La fundacion
del primer monasterio de la Visitacion en el Rio de la Plata y el desarrollo de
tareas asistenciales en el Hospital de Caridad fueron los objetivos de tan lar-
go y penoso viaje.*3

Las Hermanas de la Visitacion o Salesas, si bien de nacionalidad italiana,
integraban la primera congregacion de origen francés que lleg6 al pais. Su
venida represento la concrecién de un proyecto que se remontaba a 1816.44
En ese afio, un grupo de sefioras montevideanas inicié gestiones para lograr
el establecimiento de un monasterio en la ciudad. Juana Maria'y Rosa Eduvi-
ges Garcia de Zufiiga, hijas de don Juan Francisco Garcia de Zuafiga, briga-
dier del Ejército real, y particularmente la primera de las nombradas, manifes-
taron por esa época el deseo de consagrarse a la vida religiosa. En 1821, la
llegada a Montevideo del P. Antonio Portegueda, devoto del Sagrado Corazén
de Jesus, tuvo como consecuencia el establecimiento de esta fiesta religiosa
en la ciudad y la creacion de la Congregacion del Sagrado Corazon. El P.
Portegueda, director espiritual de Juana Maria Zudiga, fue sensible a la incli-
nacion de la joven por la vida religiosa, y decidi6 contribuir al establecimiento
de un monasterio de la Visitacion en Montevideo dirigiendo al sumo pontifice
las primeras peticiones. En ocasiéon de la visita del legado pontificio, Mons.
Juan Muzi, a la region, éste autorizé la instalacion de un oratorio con custodia
del Santisimo Sacramento en una de las casas de la familia Garcia de Zufi-
ga, para que se reunieran en el lugar las mujeres piadosas que tenian inten-
cion de consagrarse a la vida religiosa.*®> Los trabajos del P. Portegueda lo
pusieron en contacto con los monasterios de la Orden de la Visitacion de
Madrid y de Paray-le-Monial. Si bien las gestiones avanzaron, especialmente
en relacién con la dltima de las dos casas, no llegaron a concretarse en vida
del empefioso sacerdote, que fallecié en 1832.46

43 Visita ad limina de Mons. Inocencio M.2 Yéregui a Roma, Montevideo, 5 de julio de 1888, f.
40. Archivo Curia Eclesiastica, serie Obispado, Mons. Inocencio Yéregui, carpeta 1888;
Pons: o. cit., p. 183.

44 Historia de la Fundacién del Monasterio de la Visitacién Santa Maria de Montevideo, libro
diario, Archivo del Monasterio Nuestra Sefiora de la Visitacion, Progreso (Canelones).

45 |bidem, ff. 3-5.

46 |bidem, ff. 6-25. El testamento del P. Portegueda probaba su predileccion por la Orden de la
Visitacion, pues solicitaba que todos sus bienes, libros y ornamentos fuesen reservados
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El proyecto cobré nuevo impulso en la década de 1850, con el arribo a
Montevideo del Pbro. Isidoro Fernandez, director de las Carmelitas de la ciu-
dad de Salta, quien llegaba con la idea de instalar un monasterio de dicha
congregacion. Pronto el P. Fernandez se unié al antiguo proyecto de las her-
manas Garcia de Zufiiga y otras sefioras, entre las que se contaba Ascencion
Alcain. Mientras las hermanas Zufiiga ofrecieron su oratorio como monaste-
rio provisorio, Ascension Alcain hizo la donacién que permitio, en diciembre
de 1854, la compra del terreno ubicado sobre la calle Canelones donde se
levantaria mas tarde el monasterio de la Visitacion.4”

En abril de 1855, con las autorizaciones de Mons. José Benito Lamas, el
P. Fernadndez partio hacia Europa con la mision de traer al Rio de la Plata a
las monjas fundadoras del tan soflado monasterio. No habiendo encontrado
en Madrid respuesta favorable, el P. Isidoro Fernandez se dirigi6 a Roma 'y
obtuvo el apoyo de Pio IX, quien, recordando las suplicas recibidas treinta
afios antes, aprobo la propuesta. El monasterio de la Visitaciéon de Roma en-
carg6 al monasterio de Milan la concrecién del proyecto, y la madre Luisa
Beatriz Radice fue «puesta a la cabeza de esta gran empresa», nada facil por
cierto. Acerca de la madre Radice y de la compleja preparacién del viaje a
Montevideo, se lee en los Anales del monasterio de Montevideo: «su celo por
la perfecta observancia, su rara prudencia y su confianza en Dios parecian
haber crecido en medio de las dificultades».48

Finalmente, el 22 de febrero de 1856, la Sagrada Congregacion de los
Obispos y Regulares emiti6 la bula que habilitaba a Mons. Lamas a erigir un
monasterio de la Visitacién en Montevideo. Seis meses después, el 5 de agosto,
las cinco religiosas misioneras abandonaron el monasterio de Milan.4® Des-
pués de dieciocho dias en Génova,*° una noche en Marsella, un largo viaje

para el uso del capellan de estas religiosas cuando ellas se instalasen en Montevideo. Des-
tinaba también algunos fondos para la fundacién del proyectado monasterio. Ibidem, f. 17.

47 |bidem, f. 23. Dicho terreno estaba ubicado en la esquina de Canelones y Zelmar Michelini.
El edificio que ocup6 el monasterio de la Visitacion hasta 1956 pertenece, desde ese afio,
a los padres conventuales. Las monjas salesas estan instaladas desde entonces en la loca-
lidad de Progreso, en el departamento de Canelones.

48 |bidem, f. 25.

49 |bidem, f. 35. Las hermanas designadas para fundar el monasterio de Montevideo fueron:
sor Luisa Beatriz Radice, superiora; sor M.2 Gertrudis Crespi, asistente; sor M.2 Rosa Citeri,
sor M.2 Alfonsa Gnecchi y sor M.2 Carolina Crespi. Ibidem, f. 23.

50 De acuerdo con las gestiones del P. Fernandez, en Génova debian unirse a las Hermanas
Salesas un grupo de Hijas de la Caridad procedentes de Roma, destinadas al Hospital de
Caridad de Montevideo. Ya en Génova, el P. Fernandez recibié la noticia de que se habia
dado a tales religiosas otros destinos, lo que le provocé fuerte preocupaciéon. La M. M.2
Catalina Schiaffino, superiora del Monasterio de la Visitacion de la ciudad, le sugirié que se
dirigiera a las Hijas de Maria Santisima del Huerto, recién instaladas en Génova y con
obras en todo el Piamonte. Si bien la primera respuesta fue negativa, a las intensas oracio-
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transatlantico de un mes con escalas en Malaga, Lisboa y Tenerife, diecisiete
dias en Bahia y veinticuatro en Rio de Janeiro, llegaron a Montevideo. Las
Hermanas Salesas fueron acogidas en la casa de las hermanas Garcia de
Zufiga. Veinte dias mas tarde tuvo lugar la ceremonia de la fundacion del
monasterio y del establecimiento de la clausura, el 8 de diciembre de 1856.51

La sociedad montevideana tenia grandes expectativas en la labor educa-
tiva que las Hermanas Salesas podrian desarrollar: «Las personas mas dis-
tinguidas de la ciudad se mostraban favorables a la nueva casa, ya que se
hacian pedidos para confiarnos sus nifias, pero nuestra respetable Madre no
quiso que se abriese el educandado tan luego, para darnos un poco de tiem-
po para que nos entregasemos mas a formarnos a la vida religiosa». Las
clases comenzaron el 19 de febrero de 1857, bajo la proteccién de san José,
con cuatro alumnas.52 El pensionado y la escuela de nifias pobres no dejaron
de desarrollarse en los afios siguientes. En diciembre de 1859, los cursos se
abrieron con 70 nifias inscriptas y 40 pupilas. Incluso se hizo necesario solici-
tar el envio de mas hermanas para dedicarse a la educacion, y en enero del
mismo afio se habian unido a la comunidad religiosa sor M.2 Sofia de Ornans,
sor Rafaela de Milan —«para ensefar el inglés»— y una pretendiente del
monasterio de Montpellier.53

Fue a partir de 1861 que llegaron las nuevas congregaciones. Se trataba
de institutos de diverso origen fundacional que vinieron de diferentes paises
europeos o americanos de la regién. De Francia arribaron las Hermanas Vi-
centinas, las Hermanas Dominicas de Albi, los Hermanos de la Sagrada Fa-
miliay la Sociedad y las Hermanitas de San José. De ltalia, los Padres Sale-
sianos, las Hermanas de Maria Auxiliadora y los Padres Capuchinos. Los
Padres Bayoneses viajaron a Montevideo desde Buenos Aires, donde se ha-
bian instalado en 1856. También de Buenos Aires, puesto que se trataba de
una congregacion fundada en Argentina, llegaron las Hermanas del Inmacu-
lado Corazo6n de Maria, también llamadas Adoratrices. Las Hermanas de San
José de Saint Jean de Maurienne vinieron también de la Argentina, donde se

nes de las monjas salesas siguio la aceptacion de enviar ocho religiosas, bajo la direccion
de la superiora M.2 Clara Podesta. Completaban el grupo quince religiosos franciscanos,
destinados a Salta. El superior de los Padres Franciscanos, el P. Pellicci, fue designado por
el P. Isidoro Fernandez confesor de las religiosas. Ibidem, ff. 39-45.

51 Ese mismo dia tomaron el habito las primeras novicias uruguayas: las hermanas Zufiiga,
«ya ancianas», las hermanas Rodriguez, la Srta. Del Valle y la Srta. Prego. Ibidem, ff. .57-
59. Sor Ascension Alcain ingresoé la vida religiosa mas tarde; no se adapt6, dejé el habito,
pero se obligé a permanecer siempre adicta al Monasterio. Ibidem, f. 65.

52 |bidem, f. 62.

53 |bidem, ff. 75y 76. Acerca de la ensefianza del inglés, las hermanas le prestaron una espe-
cial atencién («muchas personas en aquella época habiendo pedido que se ensefase tal
idioma»).
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encontraban desde 1882, pero una fundacion provino de San Jer6nimo Norte
(Santa Fe) y la otra de Buenos Aires. Las Hermanas del Buen Pastor de An-
gers, en 1876, y algunas de las Hermanas del Sagrado Coraz6n de Magdale-
na Sofia Barat, en 1908, llegaron de Chile.

Vamos a referirnos a la llegada al Uruguay de las congregaciones que
motivan este estudio, y detectaremos luego las circunstancias que aparecen
como constantes.

En noviembre de 1856 habia llegado a Buenos Aires el primer grupo de
religiosos de la Congregacion del Sagrado Corazon de Betharram, llamados
en esta region Padres Bayoneses.>* La mision en el Rio de la Plata fue el
resultado de una doble preocupacion evangelizadora: la de Mons. Lacroix,
obispo de Bayona, y la de Mons. Mariano de Escalada, obispo de Buenos
Aires. Desde fines de la Guerra Grande venian saliendo del pais vasco-fran-
césy del Béarn unos 2 000 emigrantes anuales hacia el Rio de la Plata. En su
mayoria campesinos y de fuertes tradiciones cristianas, en el Plata no encon-
traban asistencia espiritual en su lengua y se alejaban de las iglesias. Ante
esta situacidn, el clero vasco inicié una campafia de protesta contra la emi-
gracion y contra el abandono de la vida de fe, que provocd reticencias en los
potenciales viajeros y preocup6 al consul de la Argentina en Bayona, el Sr.
Roby, encargado de estimular el movimiento migratorio hacia América del Sur.
El cénsul solicité entonces al obispo de Bayona el envio de algunos sacerdo-
tes vascos que pudieran asistir espiritualmente a los inmigrantes. Por otra
parte, esta demanda coincidia con el pedido de algunos vascos ya présperos
en el Plata. Mons. Lacroix se dirigio a la congregacién del P. Miguel Garicoits
para solicitarle esta misién, que fue aceptada en una asamblea plenaria de
octubre de 1854. Ocho religiosos fueron destinados a la obra en América: los
padres Diego Barbé, como superior, Simon Guimon, que habia sido el gran
impulsor del proyecto, Luis Larrouy, Juan Bautista Harbustan, Pedro Sardoy y
Juan Magendie, y los hermanos coadjutores Joannes (Ardstegui) y Fabian.
Luego de dos afos de preparativos, los misioneros se embarcaron en el vele-
ro Etincelle y tras un azaroso viaje que dur6 mas de dos meses —65 dias,
mucho mas de lo previsto—, el 3 de noviembre de 1856 los viajeros hicieron
escala en Montevideo y llegaron finalmente a Buenos Aires el dia 4.55 La
primera comunidad de los Padres Bayoneses se instal6 en la iglesia de San

54 Juan Magendie SCJ: «Preparativos para la partida de la misién betharramita al Rio de la
Plata», en FVD, Organo de los establecimientos de educacién dirigidos por los RR. PP. del
Sagrado Corazon de Jesus, afio Ill, n.° 28, junio 1923, n.° 1-7; «Los Padres del Sagrado
Corazoén de Jesus de Betharram en el Rio de la Plata», en FVD, afo Ill, n.° 29, julio 1923, n.°
8-11; «Nuestra primera mision al Rio de la Plata en 1856», en en FVD, afios Il y IV, n.° 30-
41, agosto 1923-julio 1924, n.° 12-53.

55 |bidem, n.° 32-48.
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Juan, en Alsina y Piedras, junto al monasterio de las Monjas Clarisas. Los
Padres asumieron la capellania de la comunidad religiosa y desarrollaron la
vida sacramental, confesiones y comuniones, y la predicacién en lengua vas-
ca. Por esta razon la iglesia de San Juan se trasformé en la iglesia de los
Vascos de Buenos Aires. A la realizacion de frecuentes misiones en toda la
Provincia de Buenos Aires y en Uruguay, encabezadas por el P. Guimon, los
Padres sumaron, en 1858, la fundacion y la direccién del Colegio de San
José, en Balvanera,®® que gano un fuerte respeto por su nivel académico, los
textos escolares y los métodos de ensefianza utilizados.

Entretanto, en 1857 habia llegado a Montevideo un religioso trapense de
origen vasco-francés llamado Paulino Sarraute.5” Venia de la comunidad tra-
pense de Kansas (Estados Unidos) y habia emprendido una serie de obras
de apostolado entre los vascos instalados en Montevideo. A las reuniones en
casas de familia sigui6 la instalacién de una modesta capilla, a la que debia
suceder la construccion de un templo de mayores proporciones consagrado
a la Inmaculada Concepcién de Maria. El P. Sarraute llegé a formar una co-
misién de cristianos franceses y vasco-franceses dispuestos a apoyar este
proyecto. En 1861, obligado a regresar a su comunidad, el misionero inicié
gestiones ante Mons. Jacinto Vera para que los Padres Bayoneses se insta-
laran en Montevideo y continuaran la obra iniciada con la comunidad vasco-
francesa. Los Padres de Betharram no eran desconocidos en el Uruguay.
Desde 1857, pocos meses después de desembarcar en Buenos Aires, el P.
Guimon, acompafado por los padres Harbustan y Sardoy, habia comenzado
a predicar misiones en Montevideo. Es probable que en 1859 hayan acompa-
flado a Jacinto Vera en misiones en Santa Lucia y Canelones, y ese mismo
afio el P. Guimon habia predicado los ejercicios espirituales al clero de Mon-
tevideo.%® Las gestiones de Mons. Vera fueron apoyadas por el P. Garicoits, y
en 1861 los primeros religiosos se instalaron en Montevideo. La primera co-
munidad, protegida y alojada por el mismo vicario apostdlico, estuvo integra-
da por el P. Juan Bautista Hasbustan y el Hno. Joannes Aréstegui. Los religio-
S0s se consagraron a la atencién de la comunidad vasca, a la predicaciony a
la capellania del Hospital de Caridad. Fueron afios de dificultades, muy liga-
das a la construccion de la gran iglesia de la calle Dayman, hoy Julio Herrera
y Obes, que, como en Buenos Aires, pronto fue conocida como la iglesia de

56 |bidem, n.° 49-58.2

57 Pons: o. cit., p. 185; Notas mecanografiadas, Archivo de los Padres Betharramitas, Monte-
video. El P. Sarraute sucedio6 al P. Isidoro Fernandez como confesor de las mojas salesas
en mayo de 1857. Historia de la Fundacion del Monasterio de la Visitacion..., o. cit., f. 68.

58 «Misiones de los Padres Bayoneses», en FVD, afio Il, n.° 22, 1922, p. 419-420; Sociedad de
Exalumnos del Colegio-Liceo de la Inmaculada Concepcién: Breve historia del Colegio,
Montevideo, 1940, p. 7, Archivo de los Padres Betharramitas, Montevideo.
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los Vascos. En 1867, a los seis afios de su llegada a la ciudad, contando con
nuevos recursos humanos®® y con el estimulo de las autoridades eclesiasti-
cas y de muchas familias cristianas, los Padres Bayoneses fundaron el Cole-
gio de la Inmaculada Concepcioén, bajo la direccidn del P. Juan del Carmen
Souverbielle. El colegio ocup6 diversos emplazamientos hasta que se instalé
definitivamente, hacia 1873, en su local actual de la calle Mercedes y Julio
Herreray Obes, junto a la iglesia de la Inmaculada Concepcién. La institucién
tenia un particular prestigio hacia 1890; contaba con unos 250 alumnos, un
destacado grupo de sacerdotes y un reconocido curso comercial.

Ademas de las tareas de evangelizacion desarrolladas sobre todo al ser-
vicio de la comunidad vasco-francesa en Uruguay, la accién de los Padres
Bayoneses fue decisiva en el impulso dado a la llegada de nuevas congrega-
ciones francesas —es el caso de la congregacion de las Hermanas Domini-
cas de Albi, firmemente apoyada por el P. Francisco Laphitz—y en la promo-
cion de las tareas educativas de la Iglesia. Se pueden citar dos ejemplos. En
primer lugar, el P. Souberbielle, primer director del Colegio de los Vascos, al
volver de Europa, adonde habia viajado para actuar como capellan del ejérci-
to francés durante la guerra franco-prusiana, fue profesor de Francés en el
Liceo de Estudios Universitarios fundado por Mariano Soler en 1876.%0 Por
otra parte, el P. Alfredo Dulong fue un valioso colaborador de Francisco Bau-
za en la obra del Instituto Pedagoégico,b! y fue también apoyo para la Socie-
dad de San José®2y para los Hermanos de la Sagrada Familia®2 que llegaron
al Uruguay en 1889.

59 A principios de 1859, un nuevo grupo de religiosos llegé a Buenos Aires. Lo integraban el P.
Juan del Carmen Souberbielle, los subdiaconos Agustin Dulong y Pedro Pommés, el clérigo
menor Victor Serres y el Hno. Jaentin; «todos ellos llenos de vida y energia», segln el
propio P. Serres. A fines de 1862, a la comunidad de Montevideo se uni6 el P. Domingo
Irigaray, trasladado mas tarde a Buenos Aires. El P. Harbustan fue desterrado a Buenos
Aires a mediados de 1863, en el marco del conflicto entre la Iglesia y el gobierno de Berro.
Al regresar, en 1864, vino acompafiado por el P. Juan del Carmen Souberbielle, quien se
desempefié como capellan del Hospital de Caridad. A ellos se uni6 el P. Victorio Saubatte y
maés tarde el P. Victor Serres. Ya fundado el Colegio de Montevideo, llegaron de Buenos
Aires los padres Francisco Laphitz, Lorenzo Mendivil y Agustin Dulong. P. Victor Serres
SCJ: Efemérides del Colegio de la Inmaculada Concepcién (Montevideo), libreta manuscri-
ta, f. 5-9, Archivo de los Padres Betharramitas, Montevideo; Sociedad de Exalumnos del
Colegio-Liceo de la Inmaculada Concepcion: o. cit., p. 7-11.

60 |bidem, p. 11. Se transcribe el testimonio del ex alumno Jacinto D. Duran.

61 Véase «Memoria del Instituto Pedagdgico correspondiente al afio 1885», en El Diario Cato-
lico, Montevideo, 19 de febrero de 1886. En la memoria se agradece la dedicada colabora-
cion del P. Agustin Dulong, de los Padres Bayoneses, y del P. Juan Célérier, de los Padres
Lazaristas, en el reclutamiento de buenos maestros.

62 Ver: R. P. D. [P. Pierre Donat]: Mon voyage a Montévidéo, Citeaux, 1892.

63 Sociedad de Exalumnos del Colegio-Liceo de la Inmaculada Concepcioén: o. cit., p. 12.
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Hubo que esperar hasta 1870 para que una nueva congregacion france-
sa, y en este caso una congregacion de historia centenaria, llegara al Uru-
guay. Nos referimos a las Hijas de la Caridad de San Vicente de Paul. Las
Hermanas Vicentinas y los Padres Lazaristas habian llegado a Buenos Aires
en setiembre de 1859, y enfrentando una fuerte campafia anticlerical tomaron
a su cargo diversas obras de asistencia publica.%*

De la primera mitad de 1865 databa la primera solicitud, elevada por
Mons. Santiago Estrazulas, protonotario apostdélico en Montevideo, a la visi-
tadora provincial de las Hijas de la Caridad en Buenos Aires, sor Gabriela
Berdoulat, referida a la instalacion de un colegio dirigido por las religiosas en
Montevideo.85 A la respuesta negativa del Consejo Provincial, fundada en la
presencia en Montevideo de otras congregaciones femeninas y en la dedica-
cién de la Obra de San Vicente al trabajo con los pobres, siguié un nuevo
pedido. El 12 de mayo de 1865, Mons. Estrazulas enviaba una nueva solici-
tud, asegurando a las hermanas la proteccion del vicario apostdlico, Mons.
Jacinto Vera, y del presidente de la Republica, el Gral. Venancio Flores, y el
apoyo econémico del cénsul francés en Montevideo, el Sr. Maillefer, quien
financiaria el viaje de las religiosas. La segunda respuesta de las Hijas de la
Caridad, si bien amable, no permitia abrigar grandes esperanzas. Un afio
mas tarde, en junio de 1866, y a comienzos de 1867, insistié Mons. Estrazu-
las por tercera y por cuarta vez, y la respuesta volvié a ser negativa. Para la
congregacion, la obra no parecia contar con suficientes garantias; y las ta-
reas puramente educativas no eran las mas propias de la obra vicentina.
Imperturbable, Mons. Estrazulas repitié sus demandas en mayo y en junio de
1867, dirigiéndose incluso al superior general en Paris. En esta Ultima opor-
tunidad se presentd a las Hijas de la Caridad otra oferta: un asilo de pobres
mendigos y una escuela para nifias en el barrio de la Unién. El Consejo Pro-
vincial decidi6é apoyar la solicitud de Mons. Estrazulas ante los superiores en
Francia, pero declaré que la provincia no contaba con las religiosas necesa-
rias para iniciar la obra. A los viajes a Montevideo de sor Berdoulat, y del P.
Benech, visitador lazarista de Chile, encargado por el superior general de
preparar un proyecto de acuerdo, siguieron las Ultimas vacilaciones y la deci-
sion definitiva. El contrato entre el superior general, el P. Fréret, representa-
do por Mons. Estrazulas y Lamas como su apoderado, y el Gobierno del
Uruguay, representado por el ministro de Gobierno, José Candido Bustamante,
fue firmado el 15 de junio de 1870. La tenacidad de Mons. Estrazulas se veia

64 Juan Carlos Zuretti: Nueva historia eclesiastica argentina. Buenos Aires, 1972, p. 301.

65 P, Horacio S. Palacios CM: Primeros afios de las Hijas de la Caridad en el Plata (1859-
1870), trabajo mecanografiado. Archivo de las Hijas de la Caridad de San Vicente de Paul,
Montevideo.
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recompensada, y las Hermanas Vicentinas asumirian una obra que respon-
dia con mayor fidelidad a su carisma.

En octubre de 1870, en plena revolucion blanca de Timoteo Aparicio, las
primeras hermanas llegaron a Uruguay.®® En la Unién, se instalaron cinco
religiosas: sor Polere, directora del noviciado de Buenos Aires, como superio-
ra interina, sor (Clementina) Duthu, sor Gaeghen y sor Mercedes, para aten-
der el asilo de mendigos, el actual Hospital Pasteur. En junio de 1872 comen-
z6 a funcionar la escuela gratuita para nifias, obra apoyada por la llegada de
tres religiosas mas, procedentes de Buenos Aires, y que contaba con més de
200 alumnas dos afios mas tarde.5” En 1873, ante los buenos frutos de la
obra de la Unidn, se concretd la fundacién de una «misericordia» en el centro
de Montevideo. Con el apoyo econémico de la familia Jackson, cuatro herma-
nas vicentinas se instalaron en la calle Reconquista, abrieron una pequefa
escuela gratuita y se dedicaron a la visita de los pobres a domicilio. Durante
los afios siguientes, se abrid la Asistencia de los Hijos de Maria, dirigida a los
niflos pobres; el Colegio San Vicente de Paul, en 1886, que alcanz6 un pro-
medio de de 500 alumnas; la Escuela Normal, también en 1886, para formar
maestras normales; el Taller de Bordado y Costura, en el que llegaron a tra-
bajar 60 jovenes; y la Asociacion Protectora de la Joven.®8 Ya el siglo XX, las
Hermanas Vicentinas fundaron y dirigieron otros tres colegios en Montevideo:
el Colegio del Nifio Jesus de Praga, en la calle Mercedes, local en el que se
encuentra actualmente la Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educa-
cion; el Colegio de la Medalla Milagrosa, junto a la Parroquia de Nuestra Se-
fiora de los Dolores, en el Reducto; y el Colegio de Melilla.

Los Padres Lazaristas instalaron una primera casa en Montevideo, en la
década de 1880, desde la que se dedicaron a las misiones rurales. Mons.
Yéregui se refiere a dichas misiones en su Informe de 1888:

Mi predecesor [Mons. Jacinto Vera] y yo hemos reglamentado esas visi-
tas espiritual y pecuniariamente, hemos reprendido los abusos y hemos
procurado ayudar a los parrocos en la predicacién en tan dilatados cam-
pos, enviando misiones especialmente de la Compafiia de JesuUs y lazaris-
tas. A este respecto debo hacer notar que la benemérita familia Jackson
fundé en esta ciudad la casa de los padres lazaristas y le pasa mensual-
mente una pension de 150 pesos para tres padres, a fin de que se ocupen
de las visitas rurales.

66 Hijas de la Caridad de San Vicente de Paul, Anales, t. XXXIX, p. 580. Ibidem.

67 Hospital Pasteur y Asilo Pifieyro del Campo, paginas mecanografiadas (2), s/f. Ibidem.

68 Casa San Vicente, paginas manuscritas (4), s/f. y Réponses au questionnaire envoyé par
Ma Soeur Visitatrice, s/f. Ibidem.
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En la residencia de Montevideo vivian tres sacerdotes y un lego.%° Los aportes
de los lazaristas se extendieron a otras areas. Ya se ha aludido al P. Juan Célérier,
a quien Francisco Bauzé agradecia, en 1886, la colaboracion en el reclutamiento
de buenos maestros para el Instituto Pedagégico.

En 1892, a pedido de Mons. Mariano Soler, los Padres de la Misién se
establecieron en la Unién. Continuaron con frecuentes misiones en el interior,
asumieron la direccion del Colegio Parroquial de San Vicente —fundado por
los Hermanos de la Sagrada Familia— y se encargaron de la construccion del
Santuario de Nuestra Sefiora de la Medalla Milagrosa, actualmente Parroquia
de San Agustin y de la Medalla Milagrosa.

También en la década de 1870 llegaron a Montevideo las primeras Her-
manas Dominicas de Santa Catalina de Siena de Albi.’® En 1872, la Hna.
Catalina Attané tenia 43 afios, y 24 de vida religiosa. Ese afio fue enviada
como priora a la casa de hermanas enfermeras de Génova, en ltalia, y alli
tomé a su cargo el cuidado de una joven enferma, a quien los médicos acon-
sejaron un viaje transoceanico y la permanencia por un tiempo en América
del Sur, concretamente en Montevideo. La Hna. Catalina y su enferma se
embarcaron pues hacia el Rio de la Plata. Sin embargo los beneficios espera-
dos del viaje no se manifestaron, y la enferma se agravé durante la travesia.
El 1.° de diciembre de 1872, la Hna. Attané y su paciente llegaron a la isla de
Flores, para pasar cinco dias de cuarentena en el lazareto. Dos dias mas
tarde, la enferma murié y fue enterrada en el cementerio de la isla. El 6 de
diciembre, al atardecer, Catalina desembarc6 sola en Montevideo; no cono-
cia a nadie ni hablaba espafiol. Fue alojada por las Hermanas del Huerto, en
el Hospital de Caridad, y después de pedir la atencion religiosa de un sacer-
dote francés tuvo ocasion de conocer al P. Francisco Laphitz, de la comuni-
dad de los Padres del Sagrado Corazén de Betharram. El P. Laphitz, firme
promotor de la ensefianza cristiana, obtuvo de la Hna. Attané la promesa de
promover ante su superiora la fundacion de una comunidad dominicana en
Montevideo, que se consagraria al cuidado de los enfermos y a la educacion
cristiana de los nifios. Con tal propésito, Catalina regresé a Francia.

Con la entusiasta autorizacion de la madre Gérine, en la primavera de
1874 parti6 de Génova, en el vapor Pampa, el primer grupo de cinco religio-
sas dominicas, de origen francés e italiano. Las Hnas. Catalina Attané, Maria
de la Visitacion Ogliengo, Maria del Rosario Garabello, Josefa Fabbri, Inés'y
Dominga Percevalli llegaron a Montevideo el 10 de mayo de 1874. Al apoyo

69 Visita ad limina de Mons. Inocencio Maria Yéregui a Roma, o. cit., ff. 34 y 37.

70 Cinquantenaire de la venue des Soeurs Dominicaines a Montevideo, trabajo manuscrito
(10). Montevideo, 1924. Archivo de los Padres Betharramitas, Montevideo; Las dominicas...,
0. cit., p. 317-330.
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de los Padres Bayoneses, y especialmente del P. Laphitz, se sumaron los de
las familias Jackson, Heber, Martinez, Caprario y Petit, entre otras.”l Las
Hermanas Blancas se instalaron en una pequefia casa alquilada en la calle
Maldonado, cerca del monasterio de las Salesas. La enfermedad y la muerte
de la Hna. Attané, a s6lo dos meses de la llegada, parecié complicarlo todo.
Sin embargo, la comunidad fue reforzada desde Francia con el envio de un
segundo grupo de seis religiosas en noviembre de 1874,y de un tercer grupo
de tres misioneras en abril de 1875.72 Entre las que llegaron en noviembre
venia la Hna. Dominga Roques, quien desarroll6 una importante mision como
priora de Montevideo y mas tarde como superiora provincial, entre 1874 y
1896, desempefiando el papel de visionaria fundadora en la region.

Las Hermanas Dominicas cumplieron dos tareas: el cuidado de enfer-
mos a domicilio y la ensefianza dirigida a los nifios, pobres y ricos. Su primera
casay colegio estuvo ubicada en la Ciudad Vieja, y cambio de local repetidas
veces hasta instalarse en la calle Cerrito’3 entre Zabala y Misiones. Este fue
el Colegio del Sagrado Corazén o del Sacré-Coeur,” que reunia una escuela
gratuita y un colegio para la ensefianza del francés. El 27 de noviembre de
1877 fue fundado el Convento de Santo Domingo, sobre el camino de los
Pocitos, en las afueras de Montevideo.’® La nueva casa, levantada gracias a
la ayuda de Clara Jackson de Heber, estaba destinada al descanso de las
hermanas veladoras y a la instalacién del noviciado, pues crecian las voca-
ciones en Uruguay. Pronto se organiz6 también una escuela para los nifios de
la zona. El convento de Santo Domingo se transformo en la casa provincial de
la congregacion, para Uruguay y toda América del Sur. Entretanto, en 1875,

71 |bidem, p. 328-329.

72 E| 30 de noviembre de 1874 llegaron a Montevideo, a bordo del Niger, las Hnas. Dominga
Roques, Maria del Espiritu Santo Gimalac, Lorenza Jaoul, Jacinta Prativiel, Maria de Jesus
Marquier y Marta Cantonnet. El 30 de abril de 1875 arribaron a la ciudad, a bordo del Ecua-
dor, las Hnas. Maria del Rosario Kohler, Estefania Riviere y Agustina Prativiel, como visita-
dora, delegada por la M. Gérine. En 1878, se unieron a la comunidad de Montevideo las
Hnas. Clara y Celestina. Ibidem, pp. 333-336. Desde 1863, la congregacion habia confiado
a la Hna Dominga Roques tareas de ensefianza, en la ciudad de Pau, primero en el Colegio
San Martin, dirigido por el P. Sempé, y a partir de 1870 en el Colegio de Nuestra Sefiora del
Rosario, dirigido por las Hermanas Dominicas. La Hna. Dominga tenia un definido perfil
docente cuando se ofreci6é para viajar a América en 1874. Este hecho fue decisivo en el
desarrollo de las obras de ensefianza en el Rio de la Plata. Ibidem, pp. 152-153.

73 De la calle Maldonado, las hermanas pasaron a la calle Washington, a la calle Sarandi, a la
calle Buenos Aires, donde estuvieron unos quince afios. En 1902 se trasladaron a la calle
Cerrito, gracias al legado de la Sra. Sofia Jackson de Buxareo. Ibidem, pp. 335-339.

74 El nombre habfa sido sugerido por el P. Laphitz, quien deseaba que el colegio fuera una
fundacion de reparacién al Corazén de Jesus, luego del sacrilegio que habia sido cometido
en la iglesia de la Inmaculada Concepcién en 1866. Ibidem, p. 334.

75 |bidem, pp. 338-344.
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las Hermanas Dominicas habian fundado un orfanato en Buenos Aires, y en
1876 ya dirigian un colegio en San Juan de Cuyo. A estas obras siguieron
otras: colegios en Buenos Aires (1879), en la ciudad uruguaya de Treinta y
Tres (1881) y en Chile (1911).76 En el siglo XX se realizarian nuevas fundacio-
nes en Argentina y en Uruguay, en los barrios de Marofias y el Cerrito de la
Victoria, en Montevideo.

De 1876 data la instalacién en Uruguay de las Hermanas del Buen Pastor
de Angers, si bien el inicio del proceso fundacional debe ubicarse en 1867.77
En mayo de ese afio pasaron por Montevideo, en camino hacia la casa madre
de la congregacion, en Angers, la M. Maria San Agustin de Jesus Fernandez
Concha, superiora del monasterio de Santiago de Chile, acompafiada por su
hermana carnal, también religiosa, y por el capellan del Monasterio de Santia-
go, primo suyo. Las religiosas se alojaron en el monasterio de las Salesas,’®
guienes pronto concibieron el proyecto de que las Hermanas del Buen Pastor
se estableciesen en Montevideo, y buscaron el apoyo de las autoridades ecle-
siasticas y de algunas personalidades catélicas influyentes. En consecuen-
cia, el P. Francisco Castellon, gobernador eclesiastico, en ausencia de Mons.
Jacinto Vera —quien se hallaba en Roma—, encarg6 a la M. Maria San Agus-
tin que solicitara a la madre general y fundadora, Maria de Santa Eufrasia
Pelletier, la creacion de un monasterio en Montevideo. Se pedia la instalacion
de un casa de correccion para mujeres, mas precisamente una «casa de arre-
pentidas», en la que también colaborarian las Hermanas de la Visitacion.

La falta de religiosas para concretar la fundacion posterg6 el proyecto,
que cobrd un nuevo impulso en 1874. En mayo de ese afio, con motivo de las
elecciones generales de la congregacion, varias superioras de los monaste-
rios de Chile viajaron a Angers. La M. Maria San Agustin fue elegida enton-
ces superiora provincial de Santiago de Chile, y solicité nuevamente a la
madre general la autorizacion para fundar un monasterio en Montevideo con
religiosas de origen chileno. A su regreso a Santiago, obtenida la autoriza-
cion del arzobispo, Mons. Rafael Valentin Valdivieso, la M. San Agustin inicié

76 |bidem, pp. 346-404.

77 Visita ad limina de Mons. Inocencio M.2 Yéregui a Roma, o. cit., f. 40; J. Isern SJ: o. cit., pp.
321-342 y 424-457.

78 Existe una relacion de filiacion entre ambas congregaciones. Como ya se explico, la Con-
gregacion del Buen Pastor es una rama de la Congregacién de Nuestra Sefiora de Caridad
del Refugio, obra del beato Juan Eudes. En 1644, en Caen, cuando el fundador enfrentaba
serias dificultades para asentar su obra, pidi6é el auxilio de Hermanas de la Visitacion para
que formasen a las primeras postulantes de la naciente congregacion. La M. San Agustin,
al llegar a Montevideo, y ante la opcion de alojarse con las Hermanas de la Visitacién o con
las Hermanas del Huerto, habia respondido: «Si V. S. nos lo permite, iremos a las religiosas
de la Visitacion, que son nuestras primeras Madres». Ibidem, p. 322.
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las gestiones que conducirian a la fundacién, en noviembre de 1874. Siete
hermanas del Buen Pastor fueron nombradas para iniciar la obra misionera,
y la Hna. Maria de la Inmaculada Concepcion Sanchez fue designada supe-
riora.”® Mons. Jacinto Vera y las Hermanas de la Visitacién fueron informa-
dos de las decisiones tomadas en Santiago y pronto obtuvieron los apoyos
prometidos siete afios antes. Manuela Alcain de Errasquin cederia para la
fundacion del monasterio del Buen Pastor una quinta en las afueras de Mon-
tevideo; Sofia Jackson de Buxareo y Elena Jackson contribuirian mensual-
mente para la manutencion de la comunidad; Dorotea del Campo de Pifieyro
seria otra importante benefactora de la nueva obra.8°

El 17 de diciembre de 1875, las ocho religiosas salieron de Santiago para
embarcarse, cinco dias después, en el puerto de Valparaiso. En el vapor Val-
paraiso navegaron trece dias y arribaron a Montevideo el 4 de enero de 1876.
Recibidas por Félix Buxareo, fueron conducidas al monasterio de la Visitacion,
donde se alojaron durante dos meses, mientras se hacian las obras necesa-
rias en el futuro monasterio. Finalmente, el 2 de marzo de 1876 la comunidad
del Buen Pastor se instal6 en la amplia quinta que seria su residencia definiti-
va. La obra se desarroll6 sin tropiezos y pronto se establecié el noviciado.

Si bien la educacién no fue tarea principal de las hermanas, en marzo de
1881 abrieron una escuela externa para las nifias pobres del barrio. Con el
apoyo econdmico de las sefioras de la familia Jackson, Sofia, Clara y Elena,
las clases se iniciaron con 20 alumnas, pero el nUmero aumenté pronto.8!

La congregacién del Buen Pastor paso por dias de prueba en 1885, como
consecuencia de la aprobacion, el 14 de julio, de la llamada Ley de Conven-
tos, que autorizaba al gobierno a controlar los ingresos a la vida religiosay a
inspeccionar los conventos. Fue inutil la protesta que los superiores religio-
sos presentaron ante Mons. Yéregui, obispo de Montevideo, y los reclamos
de las autoridades eclesiasticas. El monasterio del Buen Pastor fue la prime-
ra casa religiosa inspeccionada, y la primera que se resistio al cumplimiento
de la citada ley, lo que motivo el destierro de las Hermanas. Finalmente se
decidi6 su traslado a Buenos Aires, que se concret6 el 31 de julio de 1885,
hasta tanto cambiase la coyuntura politica. EI 19 de abril de 1886 se aprob6
el regreso de las religiosas a Montevideo y a su monasterio. También ese
afio se reinstald la escuela. En 1892, el monasterio del Buen Pastor inicid su

79 Integraban el grupo las Hnas. Maria de Santa Inés Gonzalez y Maria de Santa Gertrudis
Zamora, del monasterio de San Felipe, las Hnas. Maria de Santa Barbara Carballo, Maria
de Santa Germana Rodriguez y Maria de Santa Rosa Seymour, del Monasterio Provincial
de Chile, y la Hna. Maria de Santa Catalina Inostrosa, que hizo sus votos pocos dias antes
del viaje. Ibidem, p. 526.

80 |bidem, pp. 326 y 327.

81 |bidem, p. 340.
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trabajo, de caracter social y educativo, con las nifias que debian ser reclui-
das por orden judicial.82

Habria que esperar casi veinte afios para que se produjera la llegada de
nuevas congregaciones francesas al pais. En efecto, en 1889 arribaron los
Hermanos de la Sagrada Familia y la Sociedad de San José. Estas dos con-
gregaciones laicales respondian a proyectos bien diferentes, y tuvieron un
muy diverso futuro.

En el capitulo de la congregacion de los Hermanos de la Sagrada Familia,
reunido en 1885 en Belley, el Hno. Amadeo, sucesor del fundador Gabriel Ta-
borin como superior general del instituto, expresé el deseo de desarrollar la
obra misionera de los Hermanos fuera de Francia, propuesta que fue caluro-
samente apoyada.8? Entretanto, en Uruguay, Mons. Inocencio Maria Yéregui,
obispo de Montevideo desde 1881, continuaba la politica, iniciada por su ante-
cesor, de estimular la instalacion de nuevas congregaciones educadoras en el
pais. El papel de nexo entre los Hermanos y la Iglesia uruguaya fue cumplido
por Fernando Dumoulin Varonne.8* Francés de nacimiento, ex alumno de los
Hermanos en Francia y prospero comerciante en Montevideo, el Sr. Dumoulin
Varonne era amigo personal de Mons. Nicolas Luquese, secretario del Obis-
pado. Dumoulin conocia la disposicién del instituto de Belley para instalarse
en América del Sur; también sabia de las gestiones frustradas del obispo de
Montevideo ante los Hermanos de las Escuelas Cristianas, para fundar en el
pais, y pudo en consecuencia promover el acercamiento entre las dos partes.
En mayo de 1888, por orden de Mons. Luquese, el Sr. Dumoulin escribi6 al
Hno. Amadeo para solicitarle la instalacion de los Hermanos de la Sagrada
Familia en Montevideo. Siguieron a esta peticién una carta de Mons. Yéregui a
Roma, en la que pedia apoyo ante los Hermanos; una carta del cardenal Ram-
polla, secretario de estado del papa Leon Xlil, manifestando el deseo de Su
Santidad de que prosperara la fundaciéon en Montevideo, y finalmente la carta
de aceptacion del Hno. Amadeo, dirigida a Mons. Yéregui. Abrieron el camino

82 |bidem, pp. 454 y 455.

83 «Fracaso y estimulo», en Hermanos de la Sagrada Familia, 1889-1999. Publicacién periodi-
ca, Montevideo, afio |, n.° 2, 1989, pp. 1-6; «Obedeciendo el mandato», en Hermanos de la
Sagrada Familia, 1889-1999. Publicacién periédica, Montevideo, afio I, n.° 4, 1989, pp. 1-5.

84 «Un gestor de la fundacion. Fernando Dumoulin Varonne, amigo y bienhechor de los Her-
manos», en en Hermanos de la Sagrada Familia, 1889-1999. Publicacion periédica, Monte-
video, afio I, n.° 7, 1989, pp. 10-12. Fernando Dumoulin Varonne (1838-1922) fue el mas
incansable promotor de la llegada de los Hermanos al Uruguay, y del desarrollo de su obra
educativa. Recibié con entusiasmo en el puerto a cada grupo de nuevos religiosos que
arrib6 a Uruguay, dond a la congregacion la primera parcela de la granja de Progreso, en la
que los Hermanos pasaban las vacaciones, y también doné el terreno para construir la
iglesia de esa localidad. Fue fundador y activo protagonista en el Circulo Catélico de Obre-
ros de Montevideo.
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a la fundacion un dltimo viaje del Sr. Dumoulin Varonne a Francia, en 1888, en
el que portaba el pedido oficial de la Iglesia uruguayay la posterior aceptacién
de las condiciones presentadas por los Hermanos, referidas a la estabilidad
econdmica del establecimiento y a la instalacién de un noviciado.

El 20 de febrero de 1889 se embarcaron en el puerto de Burdeos los
primeros cuatro hermanos, acompafiados de Dumoulin Varonne. A bordo de
La Nerthe, llegarian a Montevideo un mes mas tarde, el 20 de marzo.85 Eran
los Hnos. José Silvano, el superior del grupo, Dionisio, Victor y Camilo.86 E|
Hno. José Silvano Poncet tenia entonces 43 afios, 25 de vida religiosa y una
larga experiencia como maestro y director de escuelas, en las mas variadas
circunstancias. En algunos casos habia tenido que desarrollar sus tareas,
con tacto y con firmeza, en comunas anticlericales. Ya en Montevideo, los
hermanos fueron alojados durante casi tres meses en el convento de los Pa-
dres Capuchinos, y pronto conocieron al P. Ignacio Bimbolino, parroco de la
Aguada. En esta primera etapa, el estudio del idioma espafiol fue el motivo de
sus primeros y tenaces esfuerzos, y contaron en esta empresa con el apoyo
de dos profesores seglares del colegio de los Padres Bayoneses.

En el mismo afio 1889, en el mes de abril, se habia reunido en Montevi-
deo el primer Congreso Catélico, que fue llamado «la asamblea constituyen-
te del laicado catélico».8” Este congreso daria nacimiento a la Unién Catélica
del Uruguay, cuyo objetivo era organizar la accion de los laicos catolicos en
diversas areas de la vida publica. El desarrollo de la educacion catodlica fue
uno de los puntos mas destacados: se cred un comité a tal efecto y se plan-
ted el objetivo de fundar quince nuevas escuelas en Montevideo y una es-
cuela en cada ciudad o villa del pais. Desde su misma llegada, los Hermanos
de la Sagrada Familia fueron firmes colaboradores de esta politica. Del mis-
mo modo, la obra de los Hermanos contd con el apoyo del laicado catdlico
uruguayo. A Fernando Dumoulin Varonne debemos sumar a Carlos Druillet,
Jacinto Casaravilla, Mauricio Langon, Luis Pedro Lenguas, Eugenio O’Neill,
Gregorio Legarra.

85 «La partida», en Hermanos de la Sagrada Familia, 1889-1999. Publicacién periédica, Mon-
tevideo, afio I, n.° 7, 1989, pp. 1-5, y «<América en el horizonte», en Hermanos de la Sagrada
Familia, 1889-1999. Publicacién periédica, Montevideo, Afio I, n.° 8, 1989, pp. 1-4.

86 |a revista en Hermanos de la Sagrada Familia, 1889-1999. Publicacion periddica contiene
varios articulos dedicados a estudiar el perfil de cada uno de los fundadores, con frecuente
trascripcion de articulos periodisticos de la época. Destacamos: «Los primeros hermanos.
Hno. José Silvano (1846-1923)» (n° 5y n.° 6); «Los primeros hermanos. Hermano Dionisio
(1858-1939)» (n° 2), «Los primeros hermanos. Hno. Victor (1871-1937)» (n° 4).

87 Juan José Arteaga: «Una vision de la historia de la Iglesia en el Uruguay», en La Iglesia en
el Uruguay, Montevideo, 1978, p. 23. El primer directorio de la Unién Catolica estuvo inte-
grado por: Joaquin Requena, Mariano Soler, Francisco Bauz4, Juan Zorrilla de San Martin
y Carlos A. Berro.
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En mayo de 1889, los Hermanos de la Sagrada Familia se instalaron en
su primera casa en el barrio de la Aguada, casa que habia pertenecido al
Gral. Lorenzo Batlle, en la esquina de Yaguardn y Lima. Por iniciativa de
Mons. Luquese también comenz6 a actuar la Comisién de Damas que apo-
yaria la instalacion de la comunidad y del colegio.88 El 1.° de julio del mismo
afio abria sus puertas el Colegio Sagrada Familia.®® Los siete nifios del pri-
mer dia de clase eran 88 al terminar el afio lectivo. En 1890 se iniciaron las
mudanzas, siempre en procura de un local mas espacioso,?° y comenzaron a
llegar nuevos grupos de hermanos, cuatro en enero, tres mas en agosto,
catorce en los cuatro afios que siguieron.°l En 1891 se iniciaron las funda-
ciones de nuevos colegios, en San José, Rocha —que cerré en 1894—, Sal-
to, Montevideo —algunos de ellos también cerraron—, hasta la primera fun-
dacion en Tandil, Argentina, en 1908. Al creciente namero de religiosos,
estudiantes y colegios debe agregarse el valioso aporte didactico realizado
por el instituto de la Sagrada Familia a través de la preparacion de textos
escolares en diversas disciplinas, que fueron ampliamente usados en institu-
ciones publicas y privadas del pais durante mas de cincuenta afios.

Los Hermanos de San José también llegaron a Uruguay a fines de 1888,
y a ellos se sumaron las Hermanitas de San José en 1890. Venian a poner en
practica un ambicioso proyecto: el establecimiento de la primera escuela agri-
cola del pais. Tal idea se concreto con la fundacién de la Escuela Agricola de
San José del Manga.

En 1878, en Roma, mas concretamente en la abadia trapense de San
Pablo de las Tres Fontanas (Abbazia delle Tre Fontane), levantada en el sitio
de martirio de san Pablo, se produjo un casual y, para el futuro, provechoso

88 «Primero de julio de 1889», en Hermanos de la Sagrada Familia, 1889-1999. Publicacion
periddica, Montevideo, afio I, n.° 9, 1989, pp. 1-5. La citada comision estaba integrada por
Dorotea del Campo de Pifieyro, Ana Algorta de Mafé, Maria Qyerza de Buxareo Oribe,
Antonia Veiga de Lenguas, Petrona Cibils de Jackson, Sofia Jackson de Buxareo, Clara
Jackson de Heber, Josefa Aguirre de Sheppard, Elena Heber de Gallinal, Lola Carve de
Urioste, Juana Lessa y Lola Fernandez Algorta.

89 «La espera y el comienzo», en Hermanos de la Sagrada Familia, 1889-1999. Publicacion
periddica, Montevideo, afio I, n.° 10, 1989, pp. 1-5.

9 De la casa de Yaguarén y Lima, los Hermanos pasaron a la esquina de Lima y Piedra Alta,

entonces Piedad (marzo de 1890), y de alli a Agraciada 215 (enero de 1891), edificio que

funcion6 hasta 1963. En la esquina de Agraciada y Lima se construiria el edificio definitivo.

En enero de 1890 llegaron los Hnos. Arsenio, Vicente, Blas y Romualdo. La llegada del

Hno. Arsenio dio un gran impulso a los cursos de francés en el colegio. En el mes de agosto

del mismo afio se sumaron los Hnos. Augusto, Aristides y Francisco. Un numeroso grupo

arrib6 en noviembre de 1891: los Hnos. Luis Regottaz, Prospero, Damian, Masceno, Gil y

Evaristo; otro en noviembre de 1892: Rodolfo, Martin y Wilfredo. En 1894, en enero y no-

viembre se agregaron los Hnos. Alfredo y Teddulo, y Nicolas, Le6n y Frumencio. Archivo de

los Hermanos de la Sagrada Familia, Montevideo.
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encuentro entre dos visitantes. Se trataba del P. Pedro Donat, superior de la
Sociedad de San José que dirigia la colonia agricola de Citeaux, en Francia,
y el Sr. Félix Buxareo, «un rico americano, que habia llegado a Europa con la
intencién de buscar una Comunidad religiosa que consintiera en fundar en su
patria, en Montevideo, una Colonia agricola, donde los nifios de su pais fue-
ran educados en los principios cristianos y formados para la agricultura».92 E|
superior de la abadia presenté a los dos personajes; Buxareo trasmitié al P.
Donat un panorama halagliefio de su pais y de sus proyectos, pero el sacer-
dote francés soélo pudo responder dandole muy vagas esperanzas. También
en esa ocasion el P. Donat conocié en Roma al P. Alfredo Dulong y al P. Au-
gusto Etchécopar, superior general de los Padres de Betharram. En 1882, a
su regreso a Montevideo, donde integraba la comunidad de los Padres Bayo-
neses, el P. Dulong escribi6 al P. Donat, a pedido esta vez de Juan Damaso
Jackson, para solicitarle una fundacién de su congregacion en Uruguay. La
respuesta volvid a ser negativa, dadas las dificultades por las que la obra
pasaba en Francia.®3

En setiembre de 1888, Juan Jackson volvid a insistir en su propuesta,
siempre a través del P. Dulong. Se trataba del establecimiento de una institu-
cién agricola en Uruguay, que diera proteccion y educacion cristiana a los
jévenes sin recursos. Para ello solicitaba al P. Donat que enviara un delegado
que pudiera estudiar en el lugar las posibilidades de la obra en cuestién, y le
ofrecia el financiamiento de ese viaje. Por otra parte, el obispo de Montevi-
deo, Mons. Yéregui, aprobaba calurosamente la propuesta.® Esta vez la res-
puesta fue positiva. El P. Robert, enviado de Citeaux, llegé a Montevideo el 25
de diciembre del mismo afio, con una lista de cuestiones y condiciones para
el establecimiento de la obra. Ante el apoyo obtenido, el P. Donat envié, en
febrero de 1889, el proyecto a realizar: un asilo, a cargo de las Hermanitas de
San José, en el que se recibiria a nifios menores de siete afios; una escuela
primaria, también supervisada por las Hermanas, para nifios menores de diez
afios; y una escuela, dirigida por los Hermanos, orientada al aprendizaje de la
agricultura o de un oficio.%

92 R. P. D. [Pierre Donat]: o. cit., p. 49. Agradecemos al Arg. Jorge Terra el conocimiento de
este libro.

93 |bidem, p. 9.

94 Carta del P. Alfred Dulong al P. Pierre Donat, Montevideo, 6 de setiembre de 1888; carta del
P. A. Dulong al P. Donat, Montevideo, 15 de setiembre de 1888; carta de Inocencio-Maria
Yéregui, obispo de Montevideo, a Juan D. Jackson, Montevideo, 19 de setiembre de 1888,
cit. en: R. P. D. [Pierre Donat]: o. cit., pp. 9-15.

95 Carta del P. Donat a Juan D. Jackson, Montevideo, 3 de febrero de 1889, cit. ibidem, pp.
182-183; «Colegio de San José del Manga. Programa del establecimiento», en El Bien,
Montevideo, 5 de marzo de 1893.
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A mediados de 1889, el P. Robert y los primeros Hermanos se instalaron
en la quinta de la familia Jackson, en el Manga, y comenzaron los trabajos.?®
En octubre de 1890, el P. Pedro Donat, superior del Instituto, viajé a Montevi-
deo con el primer grupo de Hermanitas de San José. Un mes antes habian
ingresado los primeros siete alumnos, y se esperaba el regreso de campafa
del Sr. Jackson, con nuevos candidatos.®” Muchas esperanzas se habian
depositado en este proyecto, que representaba una propuesta innovadora para
el pais. En el futuro, la obra alcanzaria un significativo desarrollo, pero sin el
concurso de la Sociedad de San José.

Las dificultades que la congregacion enfrent6 en Francia a partir de 1888,
gue condujeron a su disolucion en ese pais,® la muerte de Juan D. Jackson
en 1891, el reducido nimero de alumnos y la escasez de recursos humanos
debilitaron la presencia de la Sociedad de San José en Uruguay. En su testa-
mento, don Juan D. Jackson dejaba a «los hermanos de San José estableci-
dos en el Manga» el producto de la venta de «un campo denominado Zapata
en el departamento de Treintay Tres», para la edificacion de la capilla dedica-
da a San José. Sin embargo, en diciembre de 1893, los albaceas del difunto
declaraban no haber podido dar cumplimiento a la voluntad de Jackson, «por-
qgue los dignos sacerdotes a cuyo cargo estaba la direccion del estableci-
miento en el Manga se han retirado para Europa con excepcion de uno solo
gue permanece alli, y con quien he tenido varias conversaciones que me han
inspirado la plena conviccién que no tiene personeria para representar la So-
ciedad, hecho que él mismo reconoce».%9

En 1893 los Hermanos de San José dejaron la direccion de la Escuela de
San José del Manga, que en 1897 seria entregada a los Padres Salesianos y
se transformaria en la Escuela Agricola Jackson.1% Las Hermanas de San

% R. P. D. [Pierre Donat]: o. cit., p. 75.

97 |bidem, pp. 78-79.

9 En junio de 1888, un escandalo estallé en Citeaux como consecuencia de las denuncias de
un joven alumno que habia huido de la colonia. El problema estimulé el desarrollo de una
fuerte campafia anticlerical que culmind, en setiembre, con la abolicién del decreto de uti-
lidad publica de la asociacion religiosa de los Hermanos de San José. Las apelaciones
fueron rechazadas en 1892. Citeaux funcion6 como orfanato hasta que los ultimos sacer-
dotes, ancianos y aislados, cedieron la propiedad a los trapenses. La rama femenina de la
Sociedad sobrevivio, se establecié en Montgay, cerca de Lyon, en 1919 adopt6 el nombre
de Petites Soeurs de Saint-Joseph de Montgay y extendi6 su obra en América Latina. Bara-
tay: Paris, 1996, pp. 192-193.

99 Archivo General de la Nacion. Archivo Judicial. Civil 3.°, afio 1893. Testamentaria de Juan
D. Jackson. Incidente sobre ventas de campos, 22 de abril de 1893, libro 6, f. 416; nota de
J. G. Ingouville e Hipdlito Gallinal al juez letrado de lo civil, 4 de diciembre de 1893, ff. 52,
52 bis y 53.

100 Ante la partida de los Hermanos de San José, Mons. Soler ofrecioé la obra al P. José Gam-
ba, sucesor de Mons. Lasagna como inspector salesiano. En 1897, cuatro religiosos bajo la
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José permanecieron en el Mangal®l y tuvieron una escuela para nifias en la
zona. Se instalaron mas tarde en el departamento de Tacuarembo, en San
Gregorio de Polanco. Actualmente la congregacion no tiene obras en Uruguay.

En 1890 llegd a Uruguay la dltima congregacion francesa que lo hizo en
el siglo XX, las Hermanas de San José de Saint Jean de Maurienne, mal
llamadas de Chambéry.192 Seis religiosas francesas, encabezadas por la madre
Felicia y provenientes de la comunidad josefina de Saint Jean de Maurienne,
llegaron a la Argentina en 1882. Se establecieron en San Jeronimo Norte, en
la provincia de Santa Fe, y con el apoyo de Mons. Gelabert, obispo de Para-
na, y de familias influyentes de la zona, se dedicaron a la educacién y a la
evangelizacion de las nifias de las colonias suizas y alemanas. Desde San
Jerdnimo, la congregacion se expandio rapidamente hacia la arquidiécesis de
Buenos Aires y las didcesis de La Plata, Santa Fe y Parana. La primera funda-
cion en Uruguay tuvo lugar en villa Progreso, hoy Fray Bentos. En 1889, la
Sra. Francisca Isasa de Ponce de Ledn se dirigié a la madre Felicia solicitan-
do la instalacion de una comunidad de Hermanas de San José en la ciudad,
para fundar un colegio. En marzo de 1890, con el respaldo del cura parroco
de Fray Bentos, el P. Antonio Echeverria, y de un grupo importante de laicos,
llegaron a la ciudad las tres primeras religiosas: la madre Inocencia y las
hermanas Angélica y Maria de los Angeles. En el Colegio San José, las cla-
ses se iniciaron el 2 de abril de 1889, con doce alumnas.103

La fundacion de Montevideo, realizada seis aflos mas tarde, tuvo un ori-
gen diferente. En 1894, en ocasion de un viaje a Europa, Clara Jackson de
Heber y Sofia Jackson de Buxareo conocieron la obra de las Hermanas de
San José de Chambéry en Francia, quedaron admiradas de los métodos de
ensefianza utilizados y de las labores realizadas por las alumnas, y se propu-
sieron promover la instalacién de las Hermanas en Montevideo. Ya en Uru-
guay, iniciaron gestiones ante la madre Leontina, superiora interina de la con-
gregacion, ya auténoma en la Argentina, y ante Mons. Federico Aneiros,
arzobispo de Buenos Aires. La propuesta de la familia Jackson fue aprobada,
y el 11 de febrero de 1896 llegaron a Montevideo las cuatro religiosas que
fundarian el Colegio Santa Clara en el Cerro. Eran la madre Inés de Jesus y

101 visita ad limina de Mons. Mariano Soler a Roma, Montevideo, 1896, f. 21. Archivo Curia
Eclesiastica, serie Obispado, Mons. Mariano Soler, carpeta 1885-1896.

102 En el informe de la visita ad limina de Mons. Soler, de 1896, figuran las Hermanas de San
José de Chanvery o Chauvery (sic), clara deformaciéon de Chambéry. Ibidem, f. 68.

103 A la Sra. Francisca Isasa de Ponce de Le6n deben sumarse los nombres que siguen: Gui-
llermo Lawlor, Guillermo Morgan, Margarita Morgan, Sofia Jackson de Buxareo, Jaume
Nadal, y Flora de Young. Reverenda Madre Maria Felicia de San José, fundadora y primera
superiora general de las Religiosas de San José en la Argentina. 1882-1904, Buenos Aires,
1960, pp. 48-52.
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las hermanas Elena, Celestina y Esperanza, las dos primeras originarias de
Saboya. La familia Jackson dond el edificio y todo el amoblamiento del cole-
gio, y fue el apoyo principal de la comunidad religiosa. A la obra educativa, las
hermanas sumaron la visita a los pobres y enfermos.1%4 Las crénicas de la
casa aluden a la gran prudencia que debieron aplicar las hermanas en todas
sus tareas, pues la poblacion del barrio se encontraba profundamente dividi-
da por razones politicas y exaltada por las Gltimas guerras civiles.

Luego de haber acompafado la llegada y la evolucién de ocho congrega-
ciones francesas que se instalaron a partir de la segunda mitad del siglo XIX
en Uruguay, las que dedicaron a la educacién la mayor parte de sus esfuer-
zos, es el momento de detectar los elementos que aparecen como constan-
tes en este proceso, y también los que han transformado a algunas de estas
historias en experiencias excepcionales.

En primer lugar, interesa detenerse en el llamado que motivo la llegada
de cada una de estas congregaciones. En ninglin caso se tratd de una llegada
espontanea o casual, si bien los acontecimientos que ocasionaron el llamado
pueden haber sido mas o menos singulares o sorprendentes. En casi todos
los casos hubo un pedido expreso de las autoridades eclesiasticas, aunque
éste haya supuesto siempre un intermediario que destacara la contribucion
que la nueva congregacion representaria para la Iglesia uruguaya. Los Pa-
dres Bayoneses se instalaron en el pais respondiendo a un llamado de Mons.
Vera, las Hermanas Vicentinas lo hicieron luego de largas negociaciones con
Mons. Estrazulas. La intervencion de Mons. Yéregui fue decisiva para que la
Sociedad de San José y los Hermanos de la Sagrada Familia optaran por
iniciar obras en Uruguay. Si bien el pedido expreso de la jerarquia fue el punto
de culminacion de cualquier tipo de gestion, éstas fueron promovidas por pro-
tagonistas diversos: otros religiosos —Ilos Padres Bayoneses fueron llamados
a pedido del trapense Paulino Sarraute, las Hermanas Dominicas viajaron
motivadas por la accion y los argumentos del P. Francisco Laphitz—, laicos
catolicos de mucha iniciativa y de peso econémico —las hermanas Garcia de
Zufiga en el caso de las Hermanas Salesas, Juan D. Jackson y Félix Buxareo
en el caso de la Sociedad de San José, y Fernando Dumoulin Varonne en el
caso de los Hermanos de la Sagrada Familia, la Sra. Isasa de Ponce de Ledn
y las hermanas Jackson en relacién con las Hermanas de San José—, colec-
tividades nacionales o regionales —es innegable el concurso que la comuni-
dad vasco-bearnesa prest6 a la obra de los Padres Bayoneses.

Por otra parte, debe destacarse que siempre existié un tiempo de medita-
cion y de preparacion de las fundaciones antes del viaje de cualquiera de las
congregaciones. Es también innegable que una vez tomada la decision, una

104 |bidem, pp. 89-95.
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vez iniciada la obra, lo que primé fueron la fe y la audacia. Exceptuando a los
Padres Bayoneses, que estaban en Buenos Aires desde 1856 y ya conocian
la Republica Oriental, las demas congregaciones se tomaron de dos a diez
afios para concretar sus respuestas. Fueron rapidas las gestiones y casi in-
mediata la aceptacion de las Hermanas Dominicas y de los Hermanos de la
Sagrada Familia, congregaciones que iniciaban en Uruguay su obra misione-
ra. Contrastan con los cinco afios de negativas de las Hermanas Vicentinas o
los diez afios que se tomaron los Hermanos de San José. En el primer caso,
se trataba de una fundacidon mas que centenaria y experimentada, con nume-
rosas compromisos apostdlicos, que trataba con prudencia la asuncién de
nuevas obras. En cuanto a los Hermanos de San José, por el contrario, se
trataba de una pequefia congregacion laical, con capacidad de respuesta li-
mitada. jQué decir de los cuarenta afios de preparacion que exigié la funda-
cion del monasterio de la Visitacion!

En casi todos los casos, el objetivo de la llegada a Uruguay fue la promo-
cion de obras educativas, si bien se manifestaron matices relacionados con
los diferentes carismas religiosos y con los tiempos histéricos de cada veni-
da. Los Padres Bayoneses desarrollaron tareas de asistencia espiritual y de
predicacion, durante seis afios, antes de fundar el Colegio de la Inmaculada
Concepciodn; las Vicentinas destinaron dos afios al trabajo en el Asilo de Men-
digos antes de abrir la escuela gratuita de la Unidn, si bien hay que tener en
cuenta que llegaron a un pais en plena guerra civil. En contraste, tanto las
Hermanas Dominicas como los Hermanos de la Sagrada Familia fundaron en
muy corto plazo sus colegios. ¢Por qué? Eran congregaciones con amplia
experiencia educativa en Francia, que contaron con mas recursos humanos y
que vinieron con el objetivo expreso de promover la educacidn cristiana entre
los nifios uruguayos. Los Hermanos de la Sagrada Familia, que llegaron en
1889, eran la primera congregacién educadora francesa que arribaba a Uru-
guay después de la reforma vareliana, y contaron con el inmediato respaldo
del primer Congreso Catdlico. Es preciso poner de relieve que desde 1876,
afio del Decreto-ley de Educacion Comun, habian llegado al pais tres grupos
de Padres Salesianos —entre 1876 y 1879— y las Hijas de Maria Auxiliadora;
en 1879 habia comenzado a funcionar el Colegio de los Padres Jesuitas; en
1884 fue fundado el Instituto Pedagégico con el tenaz impulso de Francisco
Bauza; y a partir del mismo afio 1889 llegaron otras congregaciones educa-
doras o que se dedicarian a la educacion: los Padres Palotinos, las Herma-
nas Alemanas, las Hermanas Adoratrices, las Hermanas Teresas, las Herma-
nas de la Misericordia, las Hermanas Terciarias Capuchinas y las Hermanas
del Sagrado Corazon, ya en el siglo XX.

Es bastante evidente, pero el punto debe ser destacado, que las con-
gregaciones contaron con apoyos valiosos y también tuvieron que enfrentar

90 Prisma 20 ¢ 2005



serias dificultades, comunes en algunos casos, mas puntuales en otros. Si
bien no encontraron una Iglesia ni poderosa ni rica que pudiera respaldar-
los, siempre fue declarado el apoyo de la jerarquia y siempre existié un
grupo de laicos generosos y comprometidos con las obras que se iniciaban.
Los Padres Bayoneses contaron con la donacién del terreno que seria des-
tinado a la iglesia de la Inmaculada Concepcion, de los descendientes de
Manuel José da Costa Guimaraes, y con el apoyo de la colectividad vasco-
francesa y bearnesa de Montevideo.1% Las Hermanas Vicentinas tuvieron
el apoyo de la familia Jackson y de la Conferencia de Sefioras de San Vi-
cente de Paul, para el mantenimiento de dos de sus obras.1% Las Herma-
nas Dominicas fueron respaldadas por la familia Jackson, a la que se deben
los dos primeros colegios de la congregacion, y por otras familias: Heber,
Martinez, Caprario, Petit.107 Para los Hermanos de la Sagrada Familia, el
apoyo de Dumoulin Varonne y de la Comision de Seforas que respaldé su
instalacion fue decisivo,1%8 como lo fue el respaldo de Juan Jackson y de
Félix Buxareo para la Sociedad de San José.109 También se debe a la fami-
lia Jackson la llegada de las Hermanas de San José de Chambéry y su
instalacion en el Cerro. Por todo lo dicho, merece un estudio especial el
papel cumplido por todos los integrantes de la familia Jackson —don Juan
Damaso, sus hermanas Clara, Sofiay Elena, su tia Josefa Errazquin— en la
afirmacion de las obras de la Iglesia uruguaya en el siglo X1x.110

Junto con las contribuciones materiales, debe concederse el valor que
corresponde a los apoyos espirituales, a la compafiia y a la amistad que dio
estimulo a las obras. Hay que referirse necesariamente al socorro que las
familias religiosas se prestaron unas a otras, y en esto no contaron las nacio-
nalidades. Las primeras Hermanas Dominicas sintieron cercana la guia espi-
ritual de los Padres Bayoneses y la solidaridad de las Hermanas del Huerto y
de las Monjas Salesas; los Hermanos de la Sagrada Familia encontraron las
puertas abiertas del convento de los Padres Capuchinos y la buena disposi-
cion de los profesores de espafiol de los Padres Bayoneses; las Hermanitas

105 Notas manuscritas sobre el acta de concesion del terreno y colocacion de piedra funda-
mental del templo. Archivo de los Padres Betharramitas, Montevideo.

106 visita ad limina de Mons. Inocencio M.2 Yéregui a Roma, o. cit., f. 15; Visita ad limina de
Mons. Mariano Soler a Roma, o. cit., f. 23.

107 Cinquantenaire de la venue des Soeurs Dominicaines a Montévidéo, o. cit.; Las domini-
cas..., 0. cit.,, p. 317-330.

108 véanse las notas 47 y 51.

109 R, P. D. [Pierre Donat]: o. cit.,, numerosas citas.

110 véase Julio Fernandez Techera SJ: «La familia Jackson», en Ex alumnos. Revista de la
Asociacion de Ex alumnos Jesuitas del Uruguay (Antiqui Societatis lesu Alumni), Montevi-
deo, afio 3, n.° 3, pp. 11-13.
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de San José fueron recibidas por las Hermanas Vicentinas y los Hermanos
por los Padres Bayoneses, siempre hospitalarios, y por los Padres Palotinos,
guienes alojaron a su adelantado, el P. Robert, en la Iglesia de Nuestra Sefio-
ra de Lourdes.

No faltaron, sin embargo, las dificultades. Fue necesario aprender otra
lengua; habia que adaptarse a otra mentalidad; las obras solicitadas no res-
pondian siempre a la vocacion propia de las congregaciones; fallaba la per-
severancia y se perdian brazos cristianos para el trabajo; el cansancio y a
menudo el desanimo serian tan fuertes como lo son con frecuencia entre
nosotros. Solo citaremos dos ejemplos, uno relacionado con el idioma, el otro
con la mentalidad. En cuanto al idioma, se relata que los Hermanos de la
Sagrada Familia, desde su llegada al Uruguay, se obligaron a hablar solo en
espafiol, incluso entre ellos, para aprender mas rapido la nueva lengua,1!
aunque seguramente sus corazones sufrian en francés. En cuanto a la men-
talidad y las costumbres, segun el testimonio del P. Donat, las Hermanitas de
San José parecian compartir la opiniéon, no muy elogiosa, de las Hermanas
Vicentinas sobre el ritmo de trabajo de las mujeres e incluso de las religiosas
uruguayas. Escribia el P. Donat: «Parece que aqui se trata a las sefioras como
un objeto de lujo. Incluso en las comunidades religiosas, segun parece, las
orientales proceden en todo con solemne lentitud, y se necesitan tres orienta-
les para hacer el trabajo de una francesa. Esto se lo dijo a nuestras Herma-
nas la Superiora del Asilo de la Unidn, en cuya casa se alojaron cuando llega-
ron».112 No se entenderian siempre bien las criollas y las francesas.

A pesar de los obstaculos mayores y menores, en la mayoria de los ca-
sos la integracion de las congregaciones francesas en la sociedad uruguaya
se produjo de manera natural, y a veces de manera muy rapida. Un buen
indice para el andlisis de este punto es el que se refiere a las vocaciones
religiosas, que en algunos casos fueron inmediatas y numerosas. Si bien los
auxilios franceses —y, ya en el siglo XX, de otras nacionalidades— siguieron
siendo necesarios, Vicentinas, Dominicas, Hermanos de la Sagrada Familia
contaron con vocaciones uruguayas e instalaron muy pronto los noviciados
en el pais.

Todo lo expuesto conduce a poner de relieve la presencia estable de las
congregaciones francesas, hasta nuestros dias. Con la sola excepcion de los
Hermanos de San José, congregacion que fue disuelta en su pais de origen,
las fundaciones del siglo XIX, incluso las que llegaron en el siglo XX, se man-
tuvieron en el Uruguay. La evolucidén y las crisis sufridas en el siglo XX no son

111 «Los primeros hermanos. Hno. José Silvano», en Hermanos de la Sagrada Familia, 1889-
1999. Publicacién periédica, Montevideo, afio I, n.° 5, 1989, p. 11.
112 R, P. D. [Pierre Donat]: o. cit., p. 109.
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tema de este estudio. Como prueba pueden citarse documentos oficiales de
la Iglesia uruguaya. En el Informe de la visita ad limina de Mons. Yéregui, de
1888, aparecen nombradas tres congregaciones educadoras francesas: «la
Congregacion de Sacerdotes seculares del Sagrado Corazén de JesUs», es
decir, los Padres Betharramitas (un colegio y 170 alumnos); «las Hermanas
de Caridad de San Vicente de Paul» (tres escuelas y 917 alumnas); las «Her-
manas de Caridad Terciarias Dominicas» (dos colegios en Montevideo, con
157 alumnas, y uno en Treinta y Tres, con 55).113 En el Informe de la visita ad
limina de Mons. Soler, de 1896, se mantienen las congregaciones antes cita-
das, «los Padres Lazaristas» asumen un colegio parroquial y se suman «los
Hermanos de la Sagrada Familia» (dos colegios en Montevideo y dos en cam-
pafa; con 515 alumnos), las «<Hermanas de San José del Manga» (un colegio
cerca de la capital, con 50 alumnas) y «las Hermanas de San José de Cham-
béry» (un colegio en la villa del Cerro y otro en Fray Bentos, este Gltimo con
96 alumnas).114

Algunas conclusiones

Una vez presentadas las circunstancias de origen, los perfiles de funda-
cién y el desarrollo en la propia Francia de las congregaciones que motivan
este estudio, se analizaron las circunstancias de su llegada al Uruguay y los
elementos que se pueden considerar como constantes de este proceso de
trasplante de los institutos franceses. Para terminar, es el momento de re-
flexionar sobre el significado de la llegada y del establecimiento de estas con-
gregaciones, en relacion con su presencia educadora, con la presencia cultu-
ral francesa que representaron y, finalmente, con su presencia evangelizadora.

En tanto presencia educadora, la llegada de las congregaciones catéli-
cas, cualquiera fuera su origen, representd una opcion o diversas opciones
educativas, que afirmaron el principio constitucional de la libertad de ense-
flanza y dieron vida a esta libertad como valor. Para el desarrollo de la ense-
flanza cristiana catolica, el concurso de las congregaciones religiosas fue vi-
tal, y representé una opcién de propuesta educativa para las familias.

Esta presencia debe valorarse en cantidad y en calidad. Lo primero es
mas sencillo, pues se trata de ofrecer cifras. Segun los datos que recogemos
en los Anales histéricos del Uruguay de Eduardo Acevedo, en 1887, unos diez
afios después de aprobada la reforma escolar, habia en Uruguay 366 escue-
las publicas (45%), con 30 572 alumnos (58%), y 441 escuelas privadas (55%),

113 visita ad limina de Mons. Inocencio M.2 Yéregui a Roma, o. cit., ff. 16-24 y 27-42.
114 visita ad limina de Mons. Mariano Soler a Roma, o. cit., ff. 26-35 y 59-68.
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con 21 810 alumnos (42%), de las cuales 74 eran catélicas, con 8 144 alum-
nos. Sobre un total de 52 382 alumnos, los de las escuelas catdlicas repre-
sentaban pues el 16%.115 En ese nimero, los alumnos de escuelas de con-
gregaciones francesas eran 1444, un 18%.116 La llegada de nuevas
congregaciones aumenté ese porcentaje al 28% del alumnado de los cole-
gios catdlicos (2 051, sobre un total de 7407 alumnos) para fines el siglo
XIX.117 El alumnado que atrajeron los colegios de los Hermanos de la Sagra-
da Familia fue decisivo para llegar a esta cifra en 1896. Debe destacarse
también que habia crecido el nimero de los colegios en el interior: colegios
de la Sagrada Familia en San José y Salto, y colegio de las Hermanas de San
José llamadas de Chambéry en Fray Bentos. A las puertas del siglo XX, los
colegios de religiosos franceses reunian mas de un cuarto del alumnado de la
educacion catdlica.

En cuanto a la calidad, interesa destacar que la oferta educativa de estos
colegios fue amplia y variada, dirigida a sectores diversos de la capital y del
interior. La mayoria recibié alumnos provenientes de las crecientes clases
medias; este fue el caso de las obras de la Sagrada Familia. Otros, en deter-
minadas etapas de su historia, recibieron alumnos de la burguesia catélica.
Se puede citar como ejemplo el colegio de los Padres Bayoneses, antes de
gue apareciera la competencia de los Padres Jesuitas, o los colegios de las
Hermanas Dominicas, antes de que entrara en escena la Sociedad del Sa-
grado Corazon. Por otra parte, por su propio carisma y por la orientacién que
dieron a sus fundaciones, los colegios de las Hermanas Vicentinas recibieron
un alumnado proveniente en su mayoria de sectores medios y medios bajos.
La propuesta educativa de los colegios, el plan de estudios, tenia una base
comun, que los obispos describian como sigue:

El ratio studiorum de las escuelas catélica es el siguiente:

Los colegios que se designan como Liceos, comprenden en sus Pro-
gramas todas las materias de que consta el Bachillerato en Ciencias y Le-
tras, a saber: Latin, Retdrica y Literatura, Geografia fisica, politica y des-
criptiva, Historia Universal y Americana, Cosmografia, Matematicas, Filo-
sofia, Fisica, Quimica, Historia Natural, Fundamentos de la Religion e
Idiomas.

Las que se designan como Escuelas Primarias de varones compren-
den en sus programas: Lectura, Graméatica Castellana, Escritura, Geogra-
fia, Historia de la Republica, Aritmética, calculos mentales, problemas, etc.

115 Eduardo Acevedo: Anales histéricos del Uruguay, Montevideo, 1934, t. IV (1876-1894), p.
458.

116 visita ad limina de Mons. Inocencio M.2 Yéregui a Roma, o. cit., ff. 16-24.

117 Visita ad limina de Mons. Mariano Soler a Roma, o. cit., ff. 26-35.
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Elementos de ciencias naturales y fisicas, ejercicios gimnasticos, etc. Para
las escuelas de nifias se usan los mismos programas, aumentados con la
ensefianza de la costura, bordados, dibujo, musica, etc.118

Es indudable, sin embargo, que la ensefianza ofrecida suponia diversos
niveles de calidad, que dependieron de la tradicion educadora de las congre-
gaciones, del reclutamiento de los religiosos o religiosas, del alumnado que
recibian, de su propia historia en el pais. Lo que es seguro, también, es que
en los institutos catélicos de origen francés surgieron propuestas innovado-
ras para la educacién uruguaya. Sin desconocer los antecedentes jesuitas en
esta area, deben destacarse los cursos comerciales organizados por los Pa-
dres Bayoneses primero y por los Hermanos de la Sagrada Familia mas ade-
lante, que constituyeron una propuesta definida frente a las necesidades de
calificacion laboral de la época y que tuvieron una amplia aceptacion en la
sociedad uruguaya. La preparacion en matematicas, teneduria de libros e
idioma francés tenia como objetivo el acceder al empleo en las casas de
comercio, y representé por décadas la parte principal de la Sagrada Familia.
En el mismo sentido, debe citarse el proyecto de escuela agricola, el primero
del pais, encargado a la Sociedad de San José, congregacion que tenia una
vasta y exitosa experiencia en esta area en Francia, y que sin embargo no
echd raices en el Uruguay. Finalmente, merece una especial mencion la con-
tribucion que los religiosos de la Sagrada Familia realizaron en la elaboracion
y publicacion de textos de estudio, de manuales, para los cursos primarios,
medios y comerciales. Si bien los libros del Hno. Damasceno, en las areas de
historia, geografia, gramatica castellana y religiéon o doctrina cristiana, po-
drian restar brillo a todos los demas trabajos, seria injusto olvidar las obras
del Hno. Arsenio (Pedro Martin, en aritmética), del Hno. Gerasimo (Gerasimo
Christaud, en francés), del Hno. Marcial (Eduardo Manillier, en algebra o ca-
ligrafia).119

En estrecha relacion con la presencia educadora, debe destacarse la in-
fluencia de las congregaciones estudiadas como presencia cultural francesa
en el Uruguay. Ya se ha sefalado que la mayor parte de las congregaciones
religiosas llegadas al Uruguay desde mediados del siglo XIX provinieron de
Francia y de Italia. En 1896, de siete congregaciones masculinas que resi-
dian en Uruguay, tres eran de origen francés (Padres Bayoneses, Padres

118 |bidem, ff. 35 y 36; Visita ad limina de Mons. Inocencio M.2 Yéregui a Roma, o. cit., f. 24.
Con pequefias variantes, se reitera el mismo texto. Los avisos publicados en El Bien, en la
década de 1890, repiten la misma propuesta.

119 Hno. Victorino Izquierdo: «Aporte pedagdgico de los Hermanos a la cultura uruguaya», en
Publicacién de la Provincia de San José, Hermanos de la Sagrada Familia, Montevideo,
afio XXIX, n.° 107, abril 2001, pp. 22-26.
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Lazaristas, Hermanos de la Sagrada Familia); de doce congregaciones feme-
ninas, seis eran francesas (Orden de la Visitacion, Hermanas del Buen Pas-
tor, Hermanas Vicentinas, Hermanas Dominicas de Albi, Hermanas de San
José de Montgay y Hermanas de San José de Chambéry). En el marco de un
fuerte embate cultural francés en toda América Latina, y también en el Rio de
la Plata, debe destacarse el papel de transmisores de cultura que desempe-
flaron todos estos religiosos. Los ejemplos son innumerables, y las influen-
cias en algunos casos son alin palpables, ya no se sabe por cuanto tiempo.

La ensefianza del francés y la difusion de la cultura francesa distinguie-
ron a todos los colegios fundados a partir de 1867. En el de la Inmaculada
Concepcion, de los Padres Bayoneses, las primeras generaciones de alum-
nos recordaban que el francés se ensefaba con tanta intensidad, que en al-
gunos recreos los pequefios uruguayos tenian prohibido hablar en espafiol.120
Ya se ha mencionado que el P. Souberbielle, su primer director, fue el profe-
sor de francés en los cursos del Bachillerato de Letras del Liceo de Estudios
Universitarios, punto de partida de la Universidad Libre o Catélica fundada en
1882.121 En cuanto a las Hermanas Dominicas, habiendo llegado el segundo
grupo de religiosas en noviembre de 1874, y todavia instaladas en su primera
casa, anunciaron para el 15 de enero de 1875 el comienzo de las clases de
francés. Estos cursos y la educacion religiosa que la obra ofrecia atrajeron a
las alumnas de los sectores mas acomodados, comenzando por las hijas de
las familias que protegieron a las hermanas a su llegada.122

En la década siguiente, los Hermanos de la Sagrada Familia y los Her-
manos de San José dieron también especial importancia a la ensefianza del
francés. Por un lado, existia clara conciencia de que era imprescindible para
los religiosos franceses aprender bien el castellano, y, por otra parte, todos
insistieron en el riguroso estudio del francés. El trabajo desarrollado por el
Hno. Arsenio, Pedro Martin, al frente desde 1890 de las clases de francés del
Curso Comercial de la Sagrada Familia, le valié el sobrenombre de el Padre
Francés. En el Programa de estudios del Curso Comercial de la Sagrada Fa-
milia, podia leerse: «En todo el Curso Comercial, la base de la ensefianza es
el Francés, que los alumnos deben hablar en todas las ocasiones, hasta en
los recreos».23 También el superior de la Sociedad de San José, el P. Donat,

120 Sociedad de Ex alumnos del Colegio-Liceo de la Inmaculada Concepcion: o. cit., 1940,
p. 10.

121 programa de los Examenes Publicos del Liceo Universitario, curso académico 1879. Mon-
tevideo, 1879, p. 106.

122 | as Dominicas..., 0. cit., pp. 333-335.

123 Reglamento del Colegio Sagrada Familia. Programa de Estudios, Montevideo, 1914, cit. en
«1914. Bodas de Plata-25 afios del Colegio Sagrada Familia», en Hermanos de la Sagrada
Familia, 1889-1999. Publicacién periddica, Montevideo, afio |, n.°12, 1989, p. 14.
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aun cuando el objetivo de su obra era formar agricultores y obreros, insistia
en la necesidad de aprender francés, para comunicarse mejor con los herma-
nos que dirigian la escuela y para poder eventualmente intercambiar corres-
pondencia con los nifios de Citeaux.124

Para el final se ha dejado el aspecto que las congregaciones mas desta-
caban en sus propios documentos: la presencia evangelizadora. La forma-
cién cristiana de la infancia uruguaya fue el motor que promovié el llamado a
las congregaciones por las autoridades eclesiasticas, y el viaje de estas des-
de diferentes puntos de Francia. Asi lo expresaron sucesivamente los obis-
pos uruguayos Yéreguiy Soler:

La educacién e instruccidén esencialmente catdlicas ha sido siempre la
suprema aspiracion del prelado diocesano y de los catodlicos fervorosos
que se proponen conservar esta nacion en el seno de Nuestra Santa Madre
Iglesia y en la profesion de la fe de Nuestro Sefior Jesucristo.

Reconociendo que la base fundamental de ese edificio social religioso
es la educacion de la nifiez de ambos sexos, el prelado, con la cooperacion
de los fieles, se ven en la precision de arrostrar grandes sacrificios pecu-
niarios y de llevar una abierta lucha de propaganda contra la ensefianza
del estado y la difusion de las doctrinas ateas, racionalistas y positivistas
de los impios y de las logias masénicas que, como en todas las partes del
mundo, disponen de los elementos oficiales.125

La educacion era el camino privilegiado para el mantenimiento de la pre-
sencia cristiana en el pais, y se percibia el contexto de la época como una
realidad amenazadora: la escuela publica descristianizada, la difusién de las
corrientes racionalistas y positivistas, el peligro de la masoneriay su cercania
al poder. A estas circunstancias respondian las orientaciones precisas que,
en este caso, Mons. Soler enfatizaba:

En todos los establecimientos de ensefianza catélica se da siempre el
primer puesto a los conocimientos de moral y religiéon y se cuida con espe-
cial interés de formar estudiantes que no sélo sepan, sino que practiquen
lo que ensefia y manda nuestra Santa religion.126

124 R. P. D. [Pierre Donat], o. cit., pp. 186 y 190. Asi relata el P. Donat su regreso al Manga, el
2 de enero de 1891, después de haber pasado tres dias en Montevideo: «Por la tarde,
regreso al Manga. Me desean un feliz afio en espafiol; yo respondo en francés; pero les
digo a los nifios que, cuando regrese a América, todos tendran que hablarme en francés, y
que yo trataré de hablarles en espafiol. Mientras tanto, tendran que cartearse con los nifios
de Citeaux; yo llevaré las primeras cartas de América. Estan muy contentos de escribir
estas cartas, y sobre todo de recibir cartas de Francia». Ibidem, pp. 190-191.

125 visita ad limina de Mons. Inocencio M.2 Yéregui a Roma, o. cit., f. 15; Visita ad limina de
Mons. Mariano Soler a Roma, o. cit., ff. 23y 24.

126 1pidem, f. 36.

Prisma 20 « 2005 97



Cada congregacion insistia, por su parte, en los objetivos religiosos de
su veniday en al amplio campo que se abria ante ella. «Aqui, hay mucho para
hacer», escribia la Hna. Dominga Roques a la superiora en Albi en su primera
carta desde Montevideo.12” En mayo de 1889, a los dos meses de la llegada
de los Hermanos de la Sagrada Familia, se reuni6 la Comisién Pro-Colegio y
se redacto el Reglamento y el Programa, fechado en el mes de junio:

Los Padres de Familia hallaran en este Colegio, a la par de una educa-
cion cristiana, todas las garantias de una instruccion completa, porque el
fin de este nuevo establecimiento es proporcionar a los nifios una sélida y
religiosa educacion, juntamente con la instruccion més ajustada a los mo-
dernos adelantos y las justas exigencias sociales, para que de esta suerte
puedan esos nifios desempefiar de una manera digna los deberes civiles,
civicos y religiosos que corresponden a los buenos hijos y mas tarde a los
buenos ciudadanos.128

Si bien es sencillo detectar objetivos y transcribir documentos, resulta
mucho mas dificil probar los resultados mas o menos exitosos de las tareas
de evangelizacién. La vida de fe no es cuantificable y, por lo tanto, no hay
cifras para dar. Sin embargo, es posible realizar algunas consideraciones.
En primer lugar, la prueba de la eficacia evangélica es «pasar haciendo el
bien»; se trata de un hecho que no se mide, pero se percibe. La confianza de
las familias cristianas y no cristianas que durante tantas generaciones enco-
mendaron una parte de la educacién de sus hijos a las congregaciones edu-
cadoras es un hecho a tener en cuenta. Asimismo, el despertar de vocacio-
nesy la adhesién de los ex alumnos al proyecto de los colegios deberian ser
especialmente valorados.

Finalmente, en algunos casos, el compromiso cristiano mas formal, asu-
mido por quienes se formaron con las congregaciones estudiadas, puede
ser cuantificable. Se citaran dos ejemplos. El primero se refiere al Colegio
de los Padres Bayoneses. Debe destacarse que entre los fundadores y muy
activos primeros socios del Club Catdlico de Montevideo se contaron varios
ex alumnos de los Padres Bayoneses: Antonio J. Rius, Jacinto Casaravilla,
los hermanos Jacinto D., José D. y Nicolas D. Duran y Héctor Pareja. El
Club, primera institucién laica catdlica uruguaya, fue fundado en 1875 por
Mons. Jacinto Vera, e impulsado con firmeza por el joven Mariano Soler,
con el objetivo de nuclear a la juventud catélica, promover la sintesis de la

127 Carta de la Hna. Dominga Roques a la M. Gérine, Montevideo, 2 de diciembre de 1874, cit.
en Las dominicas..., o. cit., p. 333.

128 Reglamento y Programa del Colegio Sagrada Familia, junio de 1889, cit. en Hermanos de la
Sagrada Familia, 1889-1999. Publicacién periddica, Montevideo, afio |, n.° 9, 1989, p. 6.
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fe, la filosofia y otras ciencias, y animar a los jovenes laicos en sus activida-
des en la Universidad.12® Por otra parte, en el marco de los colegios de
nifias, la adhesién de las ex alumnas a las congregaciones laicales que los
mismos colegios promovian y su apoyo a las obras que impulsaban es un
dato a tener en cuenta. Las ex alumnas de las Hermanas Dominicas del
Colegio Sacré-Coeur, de la calle Cerrito, integraban la Congregacion de Hi-
jas del Sagrado Corazon de Jesus, promovida por el P. Agustin Dulong, y las
del Colegio Santo Domingo, la Congregacién de Hijas del Santisimo Rosa-
rio. En 1924, al cumplirse los cincuenta afios de la llegada de las Hermanas
al Uruguay, el capellan de las Hijas del Sagrado Corazén de Jesus desde
hacia 27 afios recordaba el origen de la congregacién de ex alumnas y re-
flexionaba:

En este lapso de tiempo, por cierto muy largo, han pasado ante mis ojos
muchas y muy buenas congregantes. Todas ellas han ido paulatinamente
donde Dios las llamara para cumplir su misién providencial. Estoy persua-
dido de que ellas hacen honor a los graves compromisos que al abandonar
este santuario han contraido, y que en sus momentos de tristeza y de an-
gustia que son inseparables de toda vida humana han sabido volver los
ojos y el corazon hacia el Amigo adorable que las tiene escritas en su Co-
razén Divino y que desde este sagrario vela siempre por las que se decla-
raron sus Hijas amantes.130

Mucho podria decirse de este texto, afectivo y comprometido con la obra,
por cierto; de cualquier manera, prueba la accion evangelizadora del colegio.
En el caso de los colegios de nifias, y en el contexto de la época, resulta muy
complejo encontrar adhesiones o compromisos publicos. Se podria revisar el
listado de las firmas de la Exposicién protesta de las damas uruguayas contra
la educacion religiosa defectuosa en las escuelas del afio 1888, buscando ex
alumnas. Resultaria imposible entrar en sus casas y en sus familias para
calificarlas como esposas, madres 0 abuelas cristianas.

Para terminar, incluyendo en esta reflexién a todas las congregaciones,
francesas o no, llegadas en el periodo, y a todos los colegios fundados enton-
ces, seria posible afirmar que al finalizar el siglo XIX, se habia constituido en
el pais una primera red de educacién catélica. Con el expreso apoyo de la

129 Testimonio de Jacinto D. Duran, citado en Sociedad de Exalumnos del Colegio-Liceo de la
Inmaculada Concepcién: o. cit., p. 10. Véase Susana Monreal: «El Club Catélico de Monte-
video (1875-1890). Presencia de Mariano Soler», en Mariano Soler. Accion y obras, Monte-
video, 1991, pp. 354-355. En el trabajo citado se habia destacado la participacion activa de
ex alumnos del Liceo de Estudios Universitarios y del Colegio Pio de Villa Colén, de los
Padres Salesianos, en la vida del Club Catélico. Ibidem, p. 270 y 278.
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jerarquia, iniciado por Mons. Jacinto Vera; con el permanente y generoso aporte
de las diversas congregaciones educadoras, o que no siéndolo asumian fun-
ciones en esta area; con el creciente compromiso del laicado catolico, que se
concretd en el primer Congreso Catélico de 1889, se perfilaba un proyecto
que alcanzaria en el siglo XX su forma definitiva.

Resumen

La presencia de educadores franceses, de perfiles tanto liberales o filomasénicos como
definidamente religiosos, fue habitual en el Uruguay desde los comienzos de la vida repu-
blicana. A mediados del siglo XIX, comenzaron a arribar a toda América Latina congrega-
ciones catoélicas europeas, impulsadas por una politica de atraccién que en el caso uru-
guayo respondia a la precaria situacién de la Iglesia local, con escaso numero de sacer-
dotes, de religiosos y de lugares de culto. Situandose en ese periodo de cambios, este
estudio se ocupa de las congregaciones de origen francés que llegaron al pais en la
segunda mitad del siglo XIX para dedicarse al quehacer educativo.

Palabras clave: Educadores, Uruguay, Siglo XIX, Educacion.

Abstract

The presence of French educators, of both liberal and philo-Masonic profiles, as well as
definitely religious, was common in Uruguay from the beginning of republican life. In mid
XIXt century, European catholic congregations began to arrive to Latina America,
encouraged by a policy of attraction that, in the Uruguayan case, answered to the precarious
situation of the local Church, with a small number of priests, religious men and places of
worship. Setting itself in that period of changes, this study deals with the congregations of
French origin that arrived to the country in the second half of the XIx! century to devote
themselves to educational tasks.

Key words: Teachers, Uruguay, Nineteenth century, Education.

130 Cinquantenaire de la venue des Soeurs Dominicaines a Montevideo, trabajo manuscrito
(10). Montevideo, 1924, f. 9.
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El hermano Damasceno:
un pedagogo frances
para la historia uruguaya

por Lincoln Maiztegui

Agradezco la invitacién, en primer lugar, y
en segundo lugar quito méritos a ese articulo, El autor. Profesor de
no porque no los tenga —que los tiene—, sino Historia y periodista.
porque es mérito de los hermanos de la Sagra-
da Familia, que fueron quienes me facilitaron la
informacién que manejé. Fuera de eso, yo con el hermano Damasceno tenia
la relacién intelectual que se tiene con el maestro en cuyos libros uno apren-
de, porque pertenezco a una generacion que aprendié a amar la historia, y a
amarla profundamente, a través de los textos de H. D., los textos del hermano
Damasceno.

Me propongo que esta charla, que espero —de esperanza, no de aguar-
dar— no comience demasiado tarde como para que los agarre demasiado
cansados, sirva, entre otras cosas, para por lo menos mitigar uno de los olvi-
dos mas absurdos, y en gran parte intencionados, de lo que ha sido la cultura
nacional: el olvido en que ha caido H. D., después de haber sido durante cin-
cuenta afos la fuente principal de estudios de historia en este pais.

Pero empecé por el final; voy a comenzar con una anécdota personal,
cosa que recomendaba H. D.: empezar con una anécdota, que atrapa la aten-
cién del publico. Mi madre, dofla Brenda Casas Araljo, me contaba que la
noche del 26 de agosto de 1944 se encontraba ella con mi padre y un herma-
no, mi tio Eduardo, que estaba con su sefiora, cenando en lo que era el Tupi
viejo, el café Tupi Nambé de la Ciudad Vieja. Un ambiente muy pequefiobur-
gués: un pianista que tocaba melodias posiblemente de Lecuona, algin sam-
ba de Ary Barroso, sin duda algun tango de Sebastian Piana o de Anibal Troilo,
en un pais relativamente autosatisfecho, que estaba de alguna forma recupe-
randose del cimbronazo duro de los afios treinta. En aquel momento, sin tele-
vision ni radios portatiles, alguien trae la voz: Ha caido Paris, Paris ha sido
liberado. De Gaulle camina por el centro de los Campos Eliseos, mientras las
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balas le silban en torno a la cabeza, cantando La Marsellesa. Y esa voz, trai-
da por algun ignoto mensajero, se empieza a correr y de inmediato cambia
totalmente el ambiente del café: sobreviene un clima de jolgorio y de fiesta, la
gente empieza a gritar «jViva Francia, abajo los nazis, viva la libertad!». Un
clima absolutamente impropio, por lo menos en apariencia, de un suceso acon-
tecido tan lejos, en un pais que geograficamente, e incluso en muchos aspec-
tos culturalmente, estaba tan lejos. Habia un matrimonio de franceses, sobre
un extremo de la sala; alguien se dio cuenta y entonces la gente los mir6 y
comenz0 a aplaudir, y ellos agradecian. Y en medio de esa atmésfera de
fiesta por la liberacion de Paris, por el regreso de Paris al seno de la libertad
al que siempre pertenecid, un hombre de complexion algo gruesa se levanta
se acerca al pianista y le susurra algo al oido. Este se aparta inmediatamen-
te, el hombre se sienta y comienza a tocar la polonesa opus 6 de Chopin, la
llamada Polonesa heroica, con toda esa carga enorme de lirismo épico, valga
la contradiccién, que hizo que Félix Mendelssohn la definiera alguna vez como
«cafiones envueltos en flores». Entonces, esa evocacion ultima de la Francia
profunda, a través de un musico polaco que es el mas francés de todos los
musicos, en aquel momento y en aquel Uruguay, provoco un estallido de emo-
cién que mi madre no me podia contar sin que se le llenaran los ojos de
lagrimas. El pianista no era otro que el gran Hugo Balzo.

A mi me parece que la anécdota es muy interesante para subrayar algo
qgue dijo uno de mis antecesores en el uso de la palabra: la vinculacién pro-
funda que existe entre Uruguay y la cultura francesa. Dejemos en principio
sentado que somos un pueblo de raigambre espafiola, hablamos la hermosi-
sima lengua de Cervantes, sonora como una campana, tenemos incluso en
nuestras caracteristicas muchos vicios y muchas virtudes del caracter espa-
fiol; pero no seriamos Uruguay sin el aporte francés, y no podemos entender-
Nnos a nosotros mismos sin el aspecto francés de nuestra cultura, que ha sido
absolutamente fundamental en todos los drdenes. Ha sido fundamental en el
campo del derecho; nuestro codigo esté practicamente traducido del cédigo
napoleénico, como todos los cddigos civiles de Occidente, pero la estructura
de nuestro derecho es de raiz francesa. Nuestra educacion es de raiz france-
sa, la concepcion humanista general, no especializada, sobre la cual se ha
construido nuestra ensefianza es de raigambre francesa.

Quiere decir que tenemos en el fondo del espiritu una vinculacion muy
profunda con Francia, que explica de alguna forma la escena que les conta-
ba al principio; que explica que los hijos de las familias de las clases medias
y altas de Montevideo se educaran en Europa y siempre viajaran a Paris,
porque Paris era el punto ideal, non plus ultra de la cultura; por lo menos, esa
era la imagen que existia. Y explica ese hecho tan curioso de que tres gran-
des escritores de lengua francesa, Jules Laforgue, Isidore Ducasse y Jules
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Supervielle, hayan nacido en Montevideo. Laforgue es uno de los grandes
poetas postromanticos de la literatura francesa; Isidore Ducasse es conocido
como el conde de Lautréamont, seudonimo que, indudablemente, sefiala su
origen montevideano (L'autre est a Mont), y Jules Supervielle, de una familia
de poderosa raigambre en el pais, quien ademas vivié mucho tiempo en el
Uruguay. Ellos constituyen tres ejemplos de un cordén umbilical muy podero-
so, que tiene origenes histéricos diversos y bastante curiosos, porque en
general la relacion de Uruguay con Francia en el plano politico ha sido bas-
tante mala, desde la invasion de 1808 de Napoledn a Espafia, que provoco
gue en Montevideo se conformara la Junta del 21 de setiembre de 1808, de
afirmacion espafiolista, presidida nada menos que por don Francisco Javier
de Elio, el mas integrista de los espafioles; posteriormente, la intervencion
de tiempos de la Guerra Grande, que, por lo menos a los que venimos de una
tradicion blanca, nos parece un acto de imperialismo. Esos choques politicos
entre el pequefio estado naciente y la gran nacion europea no fueron obstéa-
culo, curiosamente, para que se creara una corriente de contacto permanen-
te que nos hace a todos los orientales un poco franceses.

De todas las aportaciones que Francia ha hecho a la cultura del Uruguay,
gue son enormes y se dan en todos los planos, la del hermano Damasceno es
una de las mas importantes, y esta afirmacion, que puede parecer un poco
exagerada, es algo que sostengo con profunda conviccion. El hermano Da-
masceno creod los primeros textos pedagogicos de historia que se escribieron
en este pais. Hay ensayos anteriores, hay libros anteriores, pero no tenian el
objetivo de ensefar la historia. Hubo uno, el de Francisco Berra, pero fue
prohibido en tiempos de Latorre por su antiartiguismo, y hasta donde yo sé,
por lo menos, esa prohibicion nunca se ha levantado. Es como la declaracion
de guerra de Uruguay a Alemania a fines de la Segunda Guerra Mundial, que
diez afios después de terminada la guerra se dieron cuenta de que todavia
seguiamos en guerra con Alemania.

El siglo XX llega sin que exista un texto de historia en el que los nifios y
los jovenes uruguayos puedan conocer su pasado. Y esa obra larealiza, y la
realiza brillantemente, H. D., porque yo sigo pensando que este Ensayo de
historia patria que tenemos aqui, que se edité por ultima vez en 1955, sigue
siendo, en muchos aspectos, el mejor libro de historia que se ha escrito en el
Uruguay con fines pedagdégicos. Esto es una opinién con la que se puede
discrepar, pero es mi sincera opinién de modesto profesor de historia.

El hermano Damasceno era un francés tipico de la Francia profunda.
Nacié en Serven, cerca de Saboya, en 1874, en el seno de una familia con
todas las caracteristicas de lo que es la Francia rural: madrugones, trabajo
duro, vida frugal. Era un muchacho alto, muy delgado pero muy robusto, muy
fuerte, que cuando tenia 14 afios definié claramente una vocacion religiosa 'y

prisma 20 » 2005 103



entré, como aspirante inicialmente, después como novicio, en lo que son los
Hermanos de la Sagrada Familia. Alos 17 afios, en 1891, profes6 como Her-
mano y le dijo a su madre —mentira piadosa— que se iba a pasar unos dias
de vacaciones a Italia. En vez de irse de vacaciones a Italia, se fue al puerto,
se tomd un barco que se llamaba EI Congo y con tres compinches mas de la
edad de él, tres hermanos de la Sagrada Familia, se embarc6 hacia el Uru-
guay, seguramente con una terrible sospecha de plumas en la cabeza, pen-
sando qué seria ese pais de nombre gutural y qué encontrarian alli. No era
circunstancial ni habian elegido Uruguay por casualidad; habia un pedido de
monsefior Yéregui de que mandaran sacerdotes y hermanos, fundamental-
mente para encargarse de los aspectos pedagdégicos.

Estos cuatro hermanos eran el hermano Luis, que se llamaba Luis Rego-
tas y moriria tempranamente, de treinta y pocos afos, en 1910; el hermano
Préspero, llamado Prospero Gil, que murié en 1912, de treinta y ocho afios; el
hermano Damian, que se llamaba Francesc Claret, quien moriria en 1936, y
el hermano Damasceno, que moriria en 1957. Cuatro destinos distintos para
estos cuatro jovenes que llegaban al Uruguay con animo evangelizador, sin
mucha nocion seguramente de qué clase de sociedad los esperaba, que se
instalaban en Montevideo sin conocer la lengua. Se ubicaron en el colegio
Sagrada Familia, que ya existia: se encontraba en las calles Lima y Piedra
Alta, cerca de donde esta en la actualidad.

El hermano Damasceno inmediatamente comenzo6 a dar clases de fran-
cés, que era lo Unico de lo que podia dar clases, y, como comentaba él des-
pués, con esa sinceridad desarmante que tenia: «me enseflaron mas mis
alumnos espafiol a mi, que yo francés a ellos». Ahi comenz6 su actividad
docente, y empez0 a conocer el pais y a integrarse en él, en el pais del cual
nunca mas se iria. En 1897, en la plaza Matriz, se produjo el asesinato del
presidente Juan ldiarte Borda por mano de un joven analfabeto, empleado de
un almacén, que se llamaba Avelino Arredondo, mientras el pais ardia por los
cuatro costados por la revolucion de Aparicio Saravia. Eso impresiond muchi-
simo al hermano Damasceno, y una tradicion afirma que ahi surgi6é su pasion
por la historia, por aprender la historia de este pueblo que de una manera tan
apasionada vivia su vida politica y resolvia sus problemas. Y fue asi que en el
afio 1900, en el dltimo afo del siglo XIX, publicé el Ensayo de historia patria.
Es este mismo ensayo que tenemos sobre la mesa, en una versién por su-
puesto muchisimo mas antigua, publicada 55 afios antes de esta edicion,
como obra pedagdgica orientada fundamentalmente a estudiantes de un cier-
to nivel; obra que iria mejorando, actualizando y corrigiendo —él corregia
mucho— a lo largo de toda su vida; la obra de toda su vida. No hay méas
ediciones del Ensayo de H. D. porque el hermano Damasceno se murié; si no,
lo habria seguido trabajando y perfeccionando. Una de las cosas que mas me
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admira es que en esta edicion de 1955 hay citas de la obra El Gobierno de
Cerrito, del Dr. Mateo Magarifios de Mello, que se publicé ese afio; quiere
decir que, con ochenta y tres afios, el hermano Damasceno seguia leyendo
todo lo que salia sobre el Uruguay, lo que me parece una actitud de gran
honestidad intelectual —aparte del agradecimiento a Dios que él debia tener
por haber llegado a esa edad con esa salud y esa energia, realmente fuera de
lo comun—. Por supuesto, el libro tuvo un éxito tremendo, y no tanto porque
fuera tan bueno —sin duda lo era— sino porque no habia otro. Entonces,
como empez0 a usarse en los colegios catolicos, desde luego, pero también
en los colegios publicos, ese seuddénimo extrafio, H. D., empezd a ser conoci-
do en todos los ambientes pedagdgicos.

El fue mejorando y refinando su aportacién. En 1910 publico el Libro se-
gundo de historia patria, para chicos de quinto y sexto afio de escuela; dos
aflos después, el Libro primero de historia patria, para chicos de primero y
segundo, en un trabajo de afinacién pedagogica cada vez mayor. En 1912
aparecio su Cronologia de historia patria, un trabajo que nadie habia hecho
antes, una referencia cronologica de los hechos de la historia oriental desde
el principio. Al mismo tiempo, escribia un manual de religion, un manual de
piedad para uso interno de los hermanos y colaboraba con otros hermanos en
la redaccion de los primeros textos de geografia que se escribieron en el
pais, firmados por Pedro Martin como firma colectiva. Pedro Martin era el
nombre del provincial de ese entonces. Después hicieron la Aritmética de
Pedro Martin —que contribuyé enormemente a disminuir la popularidad del
hermano Damasceno, porque le rompié la cabeza a varias generaciones de
estudiantes—, pero creo que en ella aprendimos aritmética por lo menos los
gue tenemos mi edad o similar; no sé si bien o mal, pero, desde luego, lo que
sabemos lo aprendimos ahi.

Al mismo tiempo, y fijense cémo dominaria ya el castellano, escribio los
libros de gramética que firmaba Hugo del Monte o Héctor Durdn —siempre
H.D.— y que también tuvieron una influencia notable en la formacién de va-
rias generaciones de estudiantes. Creo que el hermano Damasceno lleg6 a
dominar el espafiol no sé si mejor que el francés, porque no sé cémo domina-
ba el francés, pero desde luego como muy pocos extranjeros lo han hecho en
este pais. La prosa del hermano Damasceno es admirable; es una prosarica,
llena de elocuencia, con frecuencia insuflada de lirismo, irénica cuando quie-
re serlo, acida cuando quiere serlo, hasta poética por momentos. Para una
persona que lleg6 al Uruguay a los 17 afios y que tenia otra lengua materna,
me parece un mérito realmente digno de destacarse.

All4 por 1930 los libros de H.D. reinaban soberanos en la ensefianza
nacional, porque no habia nada alternativo, pero habian pasado muchas co-
sas en Uruguay. El pais habia entrado por el campo del laicismo, se habia
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estatizado en muchisimos aspectos, y el batllismo practicaba todavia un anti-
clericalismo un poco primario, que en ciertos aspectos era muy fuerte. Fue
entonces que un diputado batllista, el Dr. Modesto Etchepare, plante6 en el
Parlamento la impropiedad de los libros de H. D. para usarse en las escuelas
publicas; argumento que, con el pretexto de estudiar historia, lo que se hacia
era dar ensefianza confesional y romper el laicismo, cosa que a él le parecia
muy mal. Propuso por lo tanto la eliminacién de los textos de H.D. de las
escuelas publicas, y de hecho lo consiguié en primera instancia. Los textos
desaparecieron, aunque solo oficialmente, porque se siguieron empleando,
dado que no habia otros. Las autoridades de la ensefianza, entonces, le en-
cargaron nada menos que al Dr. Eduardo Acevedo la confeccion de un trata-
do pedagodgico de historia para nifios y adolescentes, y Eduardo Acevedo, sin
tradicién pedagdgica, escribié un libro espléndido, pero absolutamente inade-
cuado como texto para estudiantes liceales: un libro de investigacion, que no
era lo que se buscaba. Ante este fracaso, que hacia que los libros de H. D. se
siguieran usando, las autoridades de la ensefianza convocaron, en 1941, un
concurso para escribir un tratado de historia que seria empleado como texto
oficial en los liceos y escuelas publicas. El trabajo ganador estaba firmado
por Los dos mosqueteros. Cuando se abri6 el sobre para ver la identidad de
Los dos mosqueteros, resultd que se trataba de Eduardo Thomas, y nadie
sabia quién era. Eduardo Thomas era una firma conjunta del Dr. Eustaquio
Tomé y el hermano Damasceno. Habian ganado el concurso, para escandalo
de un tribunal que lo habia organizado con el fin de eliminar sus libros de la
ensefianza. A mi esto me parece una de esas cosas que a uno lo reconcilian
un poco con la justicia, porque demostraba claramente la superioridad peda-
gogica que tenia el hermano Damasceno sobre todos los autores de textos
de estudio de esa época.

Con esa sinceridad que lo caracterizaba, y sin un apice de pedanteria o
suficiencia, simplemente porque era asi, en unos apuntes que dejo el herma-
no Damasceno decia: «El Dr. Eustaquio Tomé lo Unico que hizo fue poner el
nombre; el libro lo escribi yo». Y hay que creerle, simplemente porque era la
caracteristica que lo adornaba, esa sinceridad inmediata que a veces lo ponia
al borde de la groseria. Una vez le presentaron a un historiador brasilefio muy
prestigioso que conocia su obra, y que le dijo: «Hermano, sus libros me gustan
mucho, pero creo que es usted muy injusto al tratar el periodo de la Cisplatina;
me parece que no trata con justicia lo que fue la dominacién brasilefia». El
hermano Damasceno lo dejé hablar y, cuando terming, le dijo: «Estudie ese
periodo como lo estudié yo, y va a ver que termina ddndome la razon».

Una vez que el texto de Eduardo Thomas gané el concurso, se dejaron
de embromary el libro de H. D. empez06 a circular nuevamente en las escue-
las publicas, hasta finales de la década del cuarenta y principios de los cin-
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cuenta, cuando ya empez6 escribir otra gente: Alfredo Traversoni, el doctor
Rodolfo Schurmann, Maria Luisa Cooligan, José Maria Traibel, Evangelio
Bonilla, Oscar Secco Ellauri, Flavio Garcia y otros profesores de historia que
iban creando una obra importante. Los libros de H. D. pasaron entonces a ser
un texto mas. Pero el hermano Damasceno habia sido el maestro, el que de
alguna forma les habia ensefiado a todos. En esas circunstancias aflojo un
poco la resistencia, que su postura tan claramente proeclesiastica habia crea-
do, y llegé el momento de los reconocimientos. En 1945 lo nombraron miem-
bro del Instituto Histérico Geografico del Uruguay y en 1950 se le hizo un
gran homenaje por los cincuenta afios de aparicion del Ensayo de historia
patria, lo que le dio oportunidad de hacer una espléndida definicion de si
mismo: «soy francés de nacimiento y oriental de adopcidn; no soy ni blanco
ni colorado, porque esos partidos estan teflidos con sangre de hermanos.
Soy, si, artiguista por conviccion». Posteriormente, en 1951, el gobierno de
Francia lo premi6 con la Gran Cruz de Caballero de la Legién de Honor, que
entiendo que es el principal galardén cultural que Francia da a sus hijos des-
tacados. Y él, que habia sido director del Colegio de la Sagrada Familia entre
1914 y 1924, vivio entonces en una especie de retiro, en el mismo colegio,
respetado por todo el mundo, adorado por sus alumnos —que mantuvieron
siempre con €l una espléndida relacion—, activo hasta el final, corrigiendo y
mejorando constantemente su Ensayo, convertido en el azote de los edito-
res, porque los llamaba trescientas veces para cambiar una coma, para cam-
biar un punto, para cambiar un texto que tenia que ir en esta letrita y no en
esta otra, hasta tal punto que los correctores cobraban mas cuando se trata-
ba de los textos de H. D. Tenia fama de persona avara, muy conservadora,
pero en realidad eso era simplemente la aplicacion de la mentalidad con la
cual él se habia criado. Los chiquilines dejaban tirados lapices, gomas y otras
cosas, y él los juntaba puntillosamente y los guardaba en el bolsillo para te-
nerlos siempre a disposicion, por si a alguno le hacian falta.

Es asi que los ochenta y pico de afios lo encontraron en plena actividad,
como les dije. Una noche, segun parece por haberse levantado impropia-
mente cuando hacia mucho frio, se agarré una congestion que empeoro ra-
pidamente; poco después fallecio. Estamos hablando del afio 1957, en el
mes de abril. Para el pais fue un auténtico duelo; habia fltbol en el estadio y
se paro el partido para hacer un minuto de silencio. Por los altavoces se
anunci6 la muerte del hermano Damasceno; nadie habld de Gilbert Perret,
gue era su verdadero nombre, porque la gente no lo sabia. Y hubo una con-
goja muy fuerte y muy sincera en el pais frente al que habia sido el maestro
de tres generaciones, incluso para aquellos que, como es mi caso, nunca lo
conocieron personalmente. Insisto en esto, porque creo que hace todavia
mas injusto y mas inexplicable el olvido que posteriormente, y a partir de
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cierto momento —creo yo que por razones que tienen que ver con aspectos
ideologicos—, padece el hermano Damasceno. Termind siendo una especie
de paria, alguien que no existié, un hombre olvidado, y cuando se lo recuer-
da es para hacer algin comentario sardénico despreciativo, como el que
hizo hace un tiempo una profesora presuntamente destacada; hablando de
la ensefianza de la historia, esta sefiora dijo: «¢ Es que vamos a volver a los
tiempos del ‘intrigante Sarratea’?». El invento del «intrigante Sarratea» es
genial; muestra el uso que H. D. hacia del epiteto para definir al personaje,
de forma que al estudiante no se le olvidara nunca mas, porque aprendia el
nombre junto con el epiteto. Cargaba el texto de subjetividad, desde luego,
pero como procedimiento pedagoégico era de extraordinario valor. El «intri-
gante Sarratea», el «impio rey Carlos lll» —porque habia expulsado a los
jesuitas—, «el tirano Rosas»... L0S personajes aparecen siempre cubiertos
por un epiteto que los define.

No me gusta hacer comparaciones entre lo que fueron los textos anti-
guos y los modernos, porque es muy injusto para los antiguos, y para los
modernos también. Pero yo creo que, en muchisimos aspectos —y ahora
paso directamente a ocuparme del ensayo de H. D.— este es el mejor libro
pedagdgico de historia que se ha escrito en este pais, y por muchas razones.
En primer lugar, porque parte del hecho histérico; no hay historia si no se
parte del hecho. Lamentablemente he visto que muchos de los textos que se
emplean en la actualidad dan por conocidos los hechos, dan por sentado que
el estudiante los conoce —no sé cOmo, por ciencia infusa—, y sobre eso teo-
rizan. Entonces, claro, nos encontramos con unas deficiencias, con unas la-
gunas de conocimientos esenciales realmente tremendas. Eso era imposible
que pasara con H.D., porque los hechos estan anotados cronolégicamente,
con una claridad absoluta, y de ahi se parte. Y en segundo lugar, uno de los
principales méritos que H. D. tiene es la objetividad, pese a que siempre se lo
ha acusado de subjetivo. H. D. debe de haber sido el historiador més objetivo
del pais, porque una cosa es la objetividad y otra cosa la neutralidad. El histo-
riador tiene que ser objetivo, pero no tiene obligacion de ser neutral o impar-
cial. Como historiador, tengo que recoger que el 11 de setiembre del afio 2001
se estrellaron tres aviones en Estados Unidos y murié tanta gente, pero no
puedo ser imparcial ante ese hecho, es inmoral que lo sea. Eso es lo que
encontramos en H. D.: primero, la objetividad mas absoluta, la exposicion del
hecho tal como fue. Tiene errores de Optica, de apreciacion —sin duda los ha
de tener; no hay historiador que no los tenga—, pero con la informacion que él
manejaba, exponia el hecho con total objetividad. Luego venia, si, su opinion,
fuertemente parcial, que hace que mucha gente critique estos textos sin dar-
se cuenta de que, mas alla de una discusién bizantina sobre si la historia
debe o no ser aséptica, esta manera de ver la historia, esta prosa encendida,
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lirica, de H. D., apasionadamente parcial, es lo que hace que el joven llegue a
amar la historia, y esa es una de las claves de su éxito.

¢DOnde estaba la parcialidad de H. D.? Estaba primero en el nacionalis-
mo, que inculcaba a sus alumnos el amor a la patria. Es una cosa que mucha
falta nos esta haciendo hoy en dia —es una apreciacién personal, claro— vy
qgue €l tenia como un elemento esencial. En su texto siempre habla en plural
cuando se refiere a los uruguayos: Por ejemplo: «Los brasilefios nos arreba-
tan las Misiones». Y en segundo lugar, por supuesto, su catolicismo; los adje-
tivos 0 epitetos que acomparfan a figuras como Carlos I, que expulso a los
jesuitas, o a Elio, que mando expulsar a los sacerdotes franciscanos de Mon-
tevideo, no son precisamente agradables. Por otro lado, constantemente ex-
plicita el juicio moral que le merecen las acciones que sucedieron. Hablando,
por ejemplo, de la expedicién de don Pedro de Mendoza y de su estancia en
Rio de Janeiro, en transito hacia el Rio de la Plata, refiere que Mendoza tuvo
un lio con un maestre de campo llamado Osorio, al cual hizo asesinar. A ese
episodio, que se podia simplemente contar sin comentarios, H.D. le dedica
un largo parrafo en el que dice que fue un hecho cobarde, porque se lo asesi-
no a pufialadas y a traicion. En otros casos utiliza adjetivos como «farisaico»
para definir, por ejemplo, ciertas posiciones del director supremo de las Pro-
vincias Unidas, Juan Martin de Pueyrreddn, respecto a Artigas: «Bando fari-
saico de Pueyrreddn». Hay, por supuesto, una carga de parcialidad, pero,
repito, creo que esto es precisamente lo que da a los textos de H. D. esa sal
gue ninguno tiene hoy en dia. Y tercera virtud, para mi importantisima: los
personajes de H.D. viven; H. D. trae seres humanos a la historia. No la con-
vierte en un nucleo de fuerzas abstractas —la burguesia, el proletariado...—
gue se enfrentan; hay seres humanos llenos de pasiones, llenos de errores,
con virtudes extraordinarias y con miserias brutales, que viven, que palpitan,
gue hacen que el estudiante, el que esta leyendo este libro —y ante los libros
de H. D. todos somos estudiantes— se interese, se apasione y entre en polé-
mica con el compafiero o con el amigo: que si Rivera, que si Oribe, que si
tuvieron razén, que si no la tuvieron... Creo que, en definitiva, la historia tiene
gue tener capacidad de apasionar; si no, no se la vive ni se la aprende. Y eso
H.D. lo tenia muy claro.

Resumiendo, creo que el Ensayo de historia patria de H. D. es el mejor
libro pedagégico de historia que se haya escrito en este pais, por muchas
razones. Por la ambicion del proyecto, que comienza explicando lo que es la
Historia, dando una clase de metodologia histdrica; sigue explicando el mun-
do, como era el mundo en la Edad Media y en la Epoca Moderna, y de ahi
pasa a estudiar las comunidades indigenas, el descubrimiento, la conquis-
ta, y va desarrollando cronol6égicamente los hechos con un orden admirable.
Entonces es un libro tremendo, que empieza cuando empieza el mundo,
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empieza cuando empieza el estudio de la historia, y termina en 1955, cuan-
do él —pone el Gltimo punto al texto que escribid. Y también porque es el
libro mejor escrito en este pais, y hablo en términos de literatura. Es un libro
espléndidamente escrito, el libro de una persona que conoce el idioma pro-
fundamente, que sabe lo que quiere decir y como decirlo. Ademas, en todo
el texto hace gala de una tremenda galanura —valga la redundancia— que
hace que su lectura sea un placer permanentemente. No existe en el pais
una cantidad de informacion como la que hay en estos dos tomos; es incon-
cebible lo que hay. No solamente estan los hechos que todos conocemos,
gue estan en cualquier libro de historia, sino una gran cantidad de anécdo-
tas y hechos circunstanciales que realzan y enriquecen el conocimiento del
periodo que se estudia. Se puede encontrar aqui una cantidad de datos que
es imposible encontrar en ningln lado. Por ejemplo, cuando se pusieron los
primeros cafios en Montevideo, cuando se sustituy6 el farol de aceite por el
farol a gas, cuando y dénde se prendio la primera bombita eléctrica, cuando
se plant6 la primera vid, etc. Todo esto esta aqui, con una riqueza de infor-
macion realmente extraordinaria. Uno se encuentra por ejemplo con el si-
guiente parrafo:

Otro espectaculo de carniceria [antes habia relatado las dltimas corri-
das de toros de la Unidn] era el Rat Pit o refiidero de ratas, de importacion
inglesa, como lo decia su nombre. Instalado en un local céntrico de la Ca-
pital, tenia sucursales de caza en el vaciadero de basuras de Punta Carre-
tas. El dia de la inauguracién, un perro maté veinte ratas en dos minutos, lo
cual proporcion6 al duefio una pinglie ganancia, como resultado de apues-
tas formuladas.

Esto, en si mismo, es una pequefia anécdota que tiene que ver con la
vida cotidiana de la gente. Esto que esta tan de moda hoy en dia, que es lo
gue esta escribiendo el profesor Barran —Historia de la sensibilidad, Histo-
rias de la vida privada— lo hizo H. D. hace muchisimos afios. Al hablar de los
fraudes electorales de la época de Julio Herrera y Obes, sobre todo lo que fue
la politica de la influencia directriz, que él expone con toda precision, trae una
llamada abajo que dice:

El «café frio». La mayoria de Colegio Eector de Minas habia proclama-
do la candidatura del general Pedro De Ledn. El Presidente de la Republi-
ca resolvié impedir el triunfo del general De Ledn y envid con ese objeto
una comision militar presidida por el coronel (més tarde general) Ricardo
Estevan. Uno de los titulares del Colegio Electoral, D. Arturo Garcia, traba-
jaba en un café de la ciudad. Pese a su modesta posicion, era Garcia, al
parecer, todo un politico.

En eso, entra uno de los hombres del coronel Esteban [lamado Doroteo
Agriela y pide un café que Garcia le sirve en el acto y bien caliente. A
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nuestro cliente se le antoja que el café esta frio, y sin atender razones, lo
tira al suelo, insultando al sorprendido mozo y dirigiéndosele en son de
guerra.

Al oir el alboroto, entra un policiano que aguardaba en la puerta, y sin
mas averiguaciones, arresta, no al sefior Agriela, sino al tajista Garcia, quien
momentos después se encuentra, con no poco asombro, en la comisaria.

Ante semejante atropello otro de los titulares del Colegio se abstuvo de
concurrir y la minoria aprovech6 la oportunidad para convocar a los su-
plentes y elegir senador al candidato oficial, que era D. Prudencio Ellauri.

Esto del episodio del café frio yo lo conocia porque lo lei en H.D. En
ningun lado se puede encontrar esta anécdota, que es parte de la historia del
pais; esto no es una bobada, esto era el pais real, el pais que funcionaba asi.
Asi eran las cosas que me contaba mi madre, las que a su vez le contaba su
padre, sobre los procesos electorales de aquella época. Por supuesto que
uno no encuentra en H. D. sesudas interpretaciones sobre la exclusién de la
clase obrera y su destino manifiesto de hacer la revolucién social, pero en-
contramos parrafos como estos:

1901. Montevideo entré en el nuevo siglo con tres huelgas notables.
Conviene advertir que la huelga es un derecho del obrero, con el fin de
mejorar su suerte; pero a condicion de no emplear violencias ni amenazas,
ni ejercer coaccion alguna para obligar a los demas a plegarse a la huelga.

[...] La primera fue la del personal de tranvias. «Trabajamos, decian sus
iniciadores al Presidente Cuestas, de 18 a 21 horas diarias, con pequefios
intervalos de 28 a 34 minutos para almorzar y comer ... y ganamos $28 a
$ 36 mensuales, habiendo turnos en algunas empresas que so6lo ganan de
$12a%$14.»

Pedian, como base de arreglo: horario de 12 horas, sueldo de $36 y
reposicién de los huelguistas en sus empleos.

La huelga duré casi una semana, durante la cual la policia arrest6 a
unos 200 huelguistas por actos de violencia contra los que continuaban
trabajando. Como consecuencia, quedaron cesantes muchos empleados,
y las empresas publicaron un manifiesto en que declaraban: «Pocos son
los casos en que el trabajo de guardas y cocheros excede de 10 a 12 horas
diarias y pocos los sueldos que bajan de $30».

Unos y otros, probablemente, se apartaban algo de la verdad. Para acer-
carse a ella, habria que tomar el término medio, conforme al dicho latino in
medio veritas.

Yo creo que esto es mucho mas informativo sobre como era la vida de la
clase obrera en el Montevideo de principio de siglo que cualquier andlisis
tedrico abstracto que se haga sobre la organizacion de las primeras huelgas
y de los primeros sindicatos. Pero ademas, y contra lo que afirman muchos
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gue gustan de opinar sobre lo que no han leido, hay una preocupacién muy
fuerte por los hechos econdmicos y por la infraestructura que provoca esos
hechos. H. D. le dedica, cada tanto, un capitulo a la cultura, a la economia, a
la evolucién de las fuerzas productivas, a los cambios sociales; es mentira
gue se trata de una version simplemente anecdética de la historia.

Creo que alos que, de alguna forma, parecen haber borrado a H. D. de la
memoria colectiva habria que preguntarles por qué motivo lo han hecho, por
gué motivo el mayor pedagogo que ha dado la historia del Uruguay esta prac-
ticamente olvidado y, cuando se lo recuerda, se lo recuerda para hacer un
comentario sardénico como el que les acabo de contar, u otros peores. Y
como se puede pensar que yo, que no tengo mas autoridad que la de un
modesto profesor de historia, digo esto por parcialidad, voy a citar en mi res-
paldo una opinién que me parece mas fuerte que la mia y de mucho mayor
prestigio, por supuesto: la de don Juan E. Pivel Devoto, que hace mas de
cuarenta afios escribia en Marcha:

Para lograr un texto de historia, lo esencial no consiste en que el autor
sea un erudito, en que sepa mucho mas que otros, en que sea catélico o
liberal, sino, sencillamente, en que sea capaz de exponer con ecuanimi-
dad, don de sintesis y eficacia de estilo, los conocimientos generales que
su capacidad de didacta le indique como los mas representativos para dar
la vision del pasado. Eso fue lo que hicieron en su tiempo Francisco A.
Berra y, en grado insuperable, el Hermano Damasceno. Dos didactas de
raza. Con diferente criterio y opuesta orientacién, pero con la indiscutible
autoridad técnica que les acuerda el mérito de haber sido los autores de
los dos mejores manuales de historia que ha tenido la Republica.

Master dixit...
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Resumen

El autor se propone rescatar del olvido la figura del hermano Damasceno, artifice de los
primeros textos de ensefianza de la historia que se escribieron en el pais, a quien consi-
dera una de las mas importantes aportaciones de Francia a la cultura uruguaya. Tras una
breve resefia biogréafica, el autor repasa la obra de H. D. desde la primera edicién del
Ensayo de historia patria, en 1900, hasta sus libros de aritmética y gramatica, y esgrime
una defensa de sus contenidos y sus métodos, frecuentemente denostados, centrada
precisamente en los valores pedagdgicos.

Palabras Clave: Ensefianza de la historia, Francia, Cultura, Historia del Uruguay, Educa-
dores.

Abstract

The author intends to rescue from oblivion the character of brother Damasceno, crafter of
the first educational history texts written in the country, who he considers one of the most
important contributions of France to Uruguayan culture. After a brief biographical review,
he goes over the works of H. D. (Spanish for hermano —brother— Damasceno) from the
first edition of the Ensayo de historia patria, in 1900, to his arithmetic and grammar books,
and devices a defense of its contents and methods, frequently scorned, focused precisely
on its pedagogical values.

Key words: Education history, France, Culture, Uruguay history, Teachers.
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H.D.: semblanzay recuerdos
de un alumno

por Fernando Mafié Garzén

El autor. Doctor en
Medicina por la

Er_1 el ciclo de una §erie de egcelentes con- Universidad de la
ferencias sobre un periodo muy importante de Republica. Fundador y
la educacion nacional que bien podemos situar presidente de la
entre 1870 y 1940, he pedido hacer una corta Sociedad de Historia de

la Medicina. Miembro del
Instituto Historico y
Geogréfico del Uruguay.

reflexién sobre un educador, que ha ocupado por
mas de medio siglo un lugar de preferencia en
la ensefianza de la historia nacional: Gibert Edo-
uard Perret, conocido unanimemente por las ini-
ciales de su nombre religioso, H. D., hermano Damasceno (1874-1955).

Sobre H. D. se ha escrito poco, pues poco dej6 saber de si mismo. Pero
los que lo conocimos —puede decirse que bien, pues lo conocimos como
maestro de primeras letras y luego como profesor de ensefianza media, asi
como en reiterados encuentros posteriores— creemos que ello, hasta cierto
punto, nos permite y nos obliga a trasmitir lo que nos sugiere su recia, adusta
y ponderada personalidad, tanto intelectual como espiritual.?

Particular relevancia tiene para mi esta singular figura de nuestra cultura.
Por curiosisima convergencia, el hermano Damasceno fue quien ensefié a

1 Luego de escrita esta semblanza se ha editado un libro —Hermano Damasceno, un aporte
a la cultura uruguaya, por Néstor Achigar, Hugo Varela y Maria Beatriz Eguren, Montevideo:
Colegio Sagrada Familia, 2003—, de tal calidad y justa erudicién, que él también es un real
aporte a nuestra cultura; por lo tanto, de una ineludible lectura.
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leer a mi padre y también a mi, jlo que implica un lapso de cuarenta afios! Al
llegar al pais, con apenas dieciocho afios, en 1891, fue maestro de primer
afo de escuela de mi padre, Alberto Mafié (1884-1960), con quien guard6 una
sélida y sentida amistad que se prolongdé durante el resto de sus vidas, en la
colaboracion en actos en el Colegio Sagrada Familia, en la contribucién con
parrafos en su Ensayo de historia patria, en apacibles, sabrosos y bien rega-
dos almuerzos en el siempre recordado Clos Sainte Anne, la bodega y chacra
de los hermanos en Progreso. En dichos almuerzos, alternaban, en un bien
cuidado francés o en espafiol, los comentarios sobre periodos conflictivos de
nuestra apasionante historia politica, a los que seguian largos partidos de
bochas que s6lo se terminaban con la Ultima luz del crepusculo.

Por mi parte, al iniciar mi ciclo primario, en 1932, fui alumno del Colegio,
pero tenia —y la sufri muchos afios— dificultad para leer, lo que hoy llamamos
dislexia, hecho que me hacia dificil seguir el ritmo progresivo de la clase. A
este mal puso remedio el hermano Damasceno personalmente. En horas de
recreo, después del almuerzo, me llevaba al recinto de solaz de los hermanos
y sobre un barril, a la sombra de un vigoroso ombu, deletreaba bajo su ayuda
las paginas del famoso libro de José Henriquez Figueira: ¢ Quieres leer?

Posteriormente, ya en el ciclo liceal, fue mi profesor de Historia America-
na. Pero agreguemos algo mas, por demas insolito: jensefiaba también in-
glés!, lengua racionalmente aprendida, que articulaba con acento un tanto
silabeado...

¢,Cudl era su prestancia, su presencia fisica? Era la de un sélido y bien
plantado montagnard, de estatura mas que regular, ancho de espaldas, cuello
corto, miembros fuertes, con unas manos que mas parecian propias del ma-
nejo de la pala o del arado que de la prolifera y justa pluma que lo caracterizé.
Tenia tez cetrina y rostro redondeado, armonioso y poco expresivo, de 0jos
pequefos pero de penetrante mirada, boca rasgada, labios finos de los que
surgia su voz de candida sutileza, sin dejar de insinuar una contenida sonrisa
que hacia sentir su afabilidad y contenida emocion. Su presencia, a la par
que infundia respeto, comunicaba también su inherente bondad, piedad y pre-
sencia espiritual, que mantenia una profunda comunidn con su consustancia-
da fe. Si cabe compararlo con alguien, tanto en su fisico como en su discurso,
lo podemos hacer con la prestancia del papa Juan Pablo II; comparten ambos
la vieja estirpe caucasica, en sus afios mas vigorosos y firmes: del mismo
tamafio, la misma postura, recia y modesta, con expresion serena, discurso
de estricta y similar claridad y conviccién.
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Su andar era pausado y firme, dispuesto al didlogo mas no a la charla,
que conducia hasta concluir en una corta, vivaz y razonable sentencia. Su
prosodia era como su andar: articulaba bien cada palabra, a la que lograba
dar siempre un justo y Unico sentido.

Esa personalidad se debe relacionar con su procedencia, con su patria.
Se lo ha identificado como francés, pero, si bien politicamente lo fue, proce-
dia de la region del Chablais de la Alta Saboya, en los Alpes, entre el lago
Leman, el Franceguy y el mont Blanc. Esta provincia disputada entre los vau-
dois y los savoyards en guerras tanto politicas como religiosas (catolicos con-
tra calvinistas), recién bajo la prédica de san Francisco de Sales, se adhirio al
catolicismo y se reunid a la Saboya.

IV

Naci6 el 8 de octubre de 1874 en la zona montafiosa y rural cerca de la
pequeia ciudad de Thonon (hoy Thonon-les-Bains), antigua capital del Cha-
blais, donde naci6 también Henri Bordeaux (1870-1863). El Col de Péret (de
su mismo apellido) domina el paisaje de fértiles valles y cumbres nevadas. La
Haute Savoie es provincia enclavada entre Francia al oeste, Suiza al norte e
Italia al sury al este. Fue tierra disputada tanto por paises como por lenguas
y religiones. En efecto, esa regién fue incorporada a Francia como un depar-
tamento recién en 1861, luego de un plebiscito (esto mismo muestra la diver-
sidad). El patois que alli se habla estéa tefiido de italiano, francés de los confi-
nes y hasta cierta influencia del aleman de Bohemia. En el discurrir de H. D.
en lengua francesa, se notaba el recuerdo de aquella conjuncién fonética.
Era su francés claro, preciso, muy bien pronunciado; silabeaba palabras de
modo mas bien aprendido luego, en su noviciado de congregacion francesa,
en sustitucion de su nativo patois. Si bien su hablar no era afectado ni rigido,
estaba desprovisto de modismos, expresiones propias del habitual francés
en uso. Lo mismo podria decirse del espafiol, que hablaba con fluidez pero en
el que dejaba traslucir la prosodia de su particular modalidad lingiistica. Su
religiosidad era ejemplar, inmanente a su entrega, placida y serena, frugal,
colmada de conviccion y obediencia, mas afin en su observancia a la severi-
dad reformada.

Vv

Estas caracteristicas, tanto fisicas como mentales y espirituales, las com-
prendemos bien al considerar dicho origen. Nacido y crecido en aquellas
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montafias de los Alpes, con ascendientes que durante largos siglos se habian
consustanciado con una vida apegada a la tierra, a la vida del labrador, senci-
lla y consecuente con su destino y entregada a un ferviente fe cristiana, el
hermano Damasceno era un savoyard, tal como nos lo pintan las novelas, en
particular algunas de Balzac. Ello hace integrar a ese fisico de montagnard su
pensar concreto, atento a los hechos, ajeno a la fantasia, a su alma colmada
de una fe candida aunque exigida.

VI

Todos los escolares y liceales entre 1920 y 1950 conocimos los tres tex-
tos de historia patria de H. D.: el libro de escuela, el que era texto en la ense-
flanza secundaria y el de los estudios preuniversitarios: Ensayo de Historia
Patria, a la que debemos agregar la Cronologia de la Historia Patria.

La innata, consecuente y dedicada vocacion docente de su autor hicieron
de estos textos la base informativa de que disponiamos para integrar a nues-
tra educacion una diafana vision de nuestra historia, exacta, atenta a hechos
y fechas, de sana orientacion ideolégica, de ingenuo sentimiento patriotico y
religioso que a nadie pudo haber hecho mal, como lo ha dicho tan justamente
Pivel Devoto.

Es comun recordar las sentencias nitidas y resueltas con las que H.D.
sintetizaba tanto una situacion, como un personaje: «so pretexto de pacificar-
lo, el Brasil invadié el Uruguay», «un intrigante llamado Sarratea», «el virrey
Sobremonte huyé cobardemente», «el gobierno de Gir6 fue tan agitado como
breve», «Francisco Antonino Vidal fue tan eminente médico como desastroso
gobernante», «Atanasio Lapido fue presidente un dia», etc. Han quedado como
esléganes que aplicamos con sano humor a cualquier juicio que requiere una
rapida sancion.

VII

Recordamos pues a este pedagogo vocacional y entusiasta y debemos
tenerlo como un dilecto historiador, pues si bien no fue un investigador acadé-
mico, supo dar a la ensefianza de la historia un sentido concreto y real, armo-
nioso y disfrutable con su estilo llano, sensible y carifioso, que inspira opti-
mismo y tolerancia.

Con verdadero deleite se recorren hoy sus paginas, de las cuales brota
su identificacion pedagdgica, hoy un tanto vetusta e ingenua, pero que bajo
una aparente superficialidad guarda el rigor no deformado de los hechos, el
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juicio ecuanime de las personas y la intencién de conducta moral sana y mo-
derada. En su texto de ensefianza media ya se ve la mas elaborada intencién
de integrar una mayor latitud de juicios, de asimilar la historia a la culturay a
la vida social. Pero es en su Ensayo de Historia Patria, cuya primera edicion
es de 1900, donde su metodologia de la historia se muestra mas claramente.
Refiere con precisién cronoldgica los hechos, traza objetivos, semblanzas,
transcribe textos y juicios aclaratorios, integra conceptos generales de la cul-
tura nacional, y con el siempre iluminador complemento de las figuras, mas
dibujos que fotografias, nos lleva con mano segura a gozar de una historia
bien ordenada y depurada por la razén.

En el prélogo de la primera edicion del Ensayo, H. D. justifico su esfuerzo
haciendo hincapié en la necesidad de un texto que, siguiendo el programa
oficial, permitiera, en forma ordenada y sintética, ofrecer los datos basicos
para un soélido conocimiento de nuestra historia, texto que hasta ese momen-
to no existia. En cuanto al orden, luego de brindar la informacion precisa ofre-
cia una seleccion de textos (lecturas, los llamaba) referentes al punto, toma-
dos de la literatura histdrica existente. Defendia el método cronoldgico sobre
el conceptual o critico en estos términos:

Os parecera tal vez extrafio que esas largas listas de fechas puedan
facilitaros el estudio de la Historia: pues bien, creedme ellos seran un po-
derosisimo auxilio para no confundir los hechos unos con otros y ordenar-
los en vuestra mente. Las fechas seran como mojones o jalones que os
sefalaran el camino para que no os extraviéis, 0 como una escala desde la
cual podréis contemplar, conforme vayais subiendo, las diferentes edades
de la Patria.

Un hecho de enorme importancia es que el Ensayo fue el primer texto de
historia nacional que incluyé la historia de nuestro pais hasta el momento de
su Gltima edicion, salvando de una manera realmente ejemplar, por su impar-
cialidad, las pasiones que despertaban las —justificables o no— encontradas
opiniones, cuando no violentas ideologias.

VIl

Una consideracién especial merece su Cronologia de la Historia Patria
(1914), un texto ineludible en la mesa tanto del docente como del investiga-
dor, pues, guiado siempre por el afan sistematico-pedagdégico, el autor facilita
la ubicacion y evita omisiones, tanto en la sintesis de una clase como en la
cita eventual de un estudio conceptual. Considera a esta obrita, como él la
llama:
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De modo que, a la par que forma de por si un curso completo y metédico
de Historia Patria, constituye asi mismo un resumen utilisimo para recordar
y un complemento indispensable de nuestro Ensayo de Historia Patria.

En el prologo defiende el método cronolégico en la ensefianza de la His-
toria, que no debe ser absoluto y memorista, sino racional y moderado, pero
libre de anacronismos. Sobre esa propuesta de aprender «largas letanias»
de gobernadores y batallas expreso:

El fin esencial es seguir a través de los tiempos la marcha de la socie-
dad hacia la civilizacion y el progreso, presentando los factores de prospe-
ridad de los pueblos como también las causas de sus decadencias, a fin de
que todo ello sea, para las generaciones presentes y futuras, fuente de
provechosas ensefianzas.

A ello se atiene al hacer constar en la obrita estos esenciales aspectos
socioculturales, y no deja de tener sabor, si bien ingenuo y candido, este do-
liente parrafo:

Ahora si con todo esto, las guerras y batallas ocupan todavia la mayor
parte de esta obra historial, no se nos culpe a nosotros por ello: tal vez sea
porque puede aplicarse también a las naciones y especialmente a la orien-
tal, lo que dice Job de cada individuo: que la vida del hombre es una guerra
continua.

Vale el epigrafe que hizo lucir en su portada la frase de Gianbattista Vico:
«La cronologia y la geografia son los ojos de la historia».

IX

Se ha achacado a H.D. la injerencia de su conviccién religiosa en sus
textos. Ya hemos visto la opinion que ello ha merecido de Pivel Devoto. Sin
embargo, el Hermano Damasceno integra en sus libros la historia eclesiasti-
ca en el periodo durante el cual esta historia estaba constitucionalmente liga-
da al Gobierno nacional (1830-1918), y deja de hacerlo posteriormente. Lo
mismo puede decirse de la cautela que guardaba al tratar los temas polémi-
cos entre la Iglesia y el Estado, tanto durante la presidencia de Bernardo P.
Berro (1860-1864), como durante las conflictivas relaciones de las dos presi-
dencias de José Batlle y Ordo6fiez (1903-1907 y 1911-1915). El otro defecto
qgue se le atribuye es el de ser mas propenso a adherir mas a las ideologias
del Partido Colorado que a las del Partido Nacional. Nada es mas erréneo.
Basta comparar los textos que dedica a Fructuoso Rivera y a Manuel Oribe
para convencerse de el ecuanime juicio que trazo de ellos.
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Obras menores, aunque no relegables, son sus dos articulos sobre su
barrio montevideano —«Historia de la Aguada» y «La Aguada a través de la
historia»—y su inefable «Cien afios de historia patria vistos desde un avion».
Cada uno de estos trabajos merecerian un sutil comentario, pues son tam-
bién epitomes de su predica pedagogica.

X

No debemos omitir una referencia a los textos de aritmética, que tuvieron
amplia acogida en la ensefianza primaria durante varias décadas. Se publica-
ron con el seudénimo Pedro Martin y en ellos colaboraron otros hermanos de
la Sagrada Familia, pero en ellos prima la l6gica pedagodgica de H.D. Y no
gueremos dejar de recordar un delicioso texto, Geografia elemental, publica-
do en 1914, que es un resumen completo tanto de la geografia nacional como
de la universal, todo ello en 190 paginas! Valen las figuras de la parte dedica-
da ala geografia nacional, que incluye una vivida y asombrosa descripcion de
los desuellos de reses en el frigorifico Liebig de Fray Bentos, asi como lucen
dibujos tanto de un gaucho como de un intrépido domador.

Xl

Todo ello estaba presente en su noble presencia, que por si misma se
imponia como ejemplo de juicio justo y bondad, mas que como religioso, en la
simpleza resuelta de su siempre mesurado gesto, asi como en su lenguaje
pausado y cadencioso, nunca alejado de la prédica pedagogica.

Los afios pasaron y permanecia en el trillo, revisando las nuevas edicio-
nes de sus textos y en particular del Ensayo, que tuvo diez ediciones entre
1900y 1955, jmas de medio siglo!, la tltima publicada en el afio de su falleci-
miento. Agregaba, mejoraba, incluia nuevos hechos histéricos o aclaraciones
conceptuales para facilitar la comprension y orientar al lector hacia una vision
amplia y segura.

La figura gallarda y humilde que los afios fueron mermando imponia res-
peto y también admiracién, tanto a los alumnos como a amigos y visitas, asi
como a sus hermanos de congregacién. Nadie se atrevia a discutirle ni a
corregir sus deseos, los que nunca no eran en perjuicio de nadie mas que de
si mismo.
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Xl

Asi lleg6 su ultima enfermedad. Vencido, guardé cama con una debilidad
progresiva; dia a dia se iba apagando. Los hermanos vieron la necesidad de
consultar a un profesional para que los ayudara a atender mejor la declinante
salud y compartir la responsabilidad de su cuidado. Luego de muchas vacila-
ciones, el mas respetado de la comunidad se animé a decirle que era conve-
niente llamar al médico: su salud estaba ya muy comprometida. Sin inmutar-
se, el hermano Damasceno se nego a ello, con toda suavidad pero también
con autoridad, y replic6 mas o menos con estas palabras:

Ha llegado el momento de entregar mi alma a Dios. Pero quiero hacerlo
como lo hicieron mis antepasados de las altas montafias de la Haute Savo-
ie, sin que acuda a tiempo el médico, pues cuando alguien estaba grave,
se mandaba a la ciudad por él, y él emprendia el arduo camino de monta-
fia, tantas veces cubierto de nieve, y cuando llegaba era para certificar la
muerte.

Y asi fue. Colmado de fe, pudo contemplar como un florecido valle desde
una de sus afioradas montafias, desde la metahistoria, su firme vocacion re-
ligiosa y su importante obra de entrega a la ensefianza. En oracion y paz
termino sus dias.

X

Hoy, al haberse cumplido ya el centenario del Ensayo de historia patria
de H. D., no cabe sino reproducir el juicio que merecié de Juan E. Pivel Devo-
to al cumplirse cincuenta afios de la primera edicion:

Para lograr un texto de historia, lo esencial no consiste en que el autor
sea un erudito, que sepa mucho mas que otros, que sea catdlico o liberal,
sino, sencillamente, que sea capaz de exponer con ecuanimidad, don de
sintesis y eficacia de estilo, los conocimientos generales que su capacidad
de didacta le indique como los mas representativos para dar la visién del
pasado. Esto fue lo que hicieron en su tiempo Francisco A. Berra y, en
grado insuperable, el Hermano Damasceno. Dos didactas de raza. Con
diferente criterio y opuesta orientacién, pero con la indiscutible autoridad
técnica que les acuerda el mérito de haber sido los autores de los dos
mejores manuales que ha tenido la Republica, aun cuando corresponde
seflalar que muy distinta ha sido la influencia de uno y otro en la formacion
de una conciencia nacional. La contribucién del Ensayo en este sentido
reviste los caracteres de un hecho trascendente e innegable. En un medio
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nuevo, con pocas tradiciones, lo que es peor olvidadas cada vez mas, cuan-
do una obra aceptada espontaneamente sirve de guia para el estudio de
varias generaciones debe mirarsela como una prenda del acervo cultural
del pais, desde que encierra valores de orden espiritual y afectivo, ligados
a la formacion de las ideas y sentimientos sobre el pasado nacional duran-
te media centuria. Esa fue la realidad que percibimos el dia que, al cumplir-
se los cincuenta afios de la publicacion del Ensayo, rendimos a su autor el
homenaje que tenia bien ganado por su consagracion casi legendaria a la
ensefianza de la Historia Patria, como él la llamé. Homenaje que habremos
de renovar al hojear espontaneamente su manual. Porque con la sugestiva
reconstruccién del pasado expuesto con amplio y comprensivo sentido hu-
mano, que emerge de las paginas del Ensayo, en el que todos hemos apren-
dido, aparecera siempre confundida en nuestro recuerdo la imagen bonda-
dosa del Hermano Damasceno, que realizo en sus libros una obra perdura-
ble de sana reafirmacion nacional.?

Resumen

Esta exposicion se plantea como una reflexion sobre H. D., quien durante mas de medio
siglo fue la principal referencia para la ensefianza de la historia nacional, desde la pers-
pectiva testimonial de quien fue su discipulo. El autor resume los principales datos bio-
graficos del hermano Damasceno, repasa los numerosos libros que este publicé a lo largo
de su vida, defiende su obra de algunas acusaciones habituales y lo reivindica como
pedagogo entusiasta y verdadero historiador.

Palabras clave: Ensefianza de la historia, Educadores, Historia del Uruguay.

Abstract

This exposition is contrived as a reflection on H. D., who, for over half a century was the
main reference for the teaching of national history, from the testimonial perspective of one
who was his disciple. The author summarizes the main biographical data of brother
Damasceno, goes over the main books that he published in his life, defends his work from
some common accusations and vindicates him as enthusiastic educator and true historian.

Key words: Education history, Teachers, Uruguay history.

2 Juan E. Pivel Devoto: «El Hermano Damasceno. I. De los catecismos histéricos al Ensayo
de Historia Patria», «II. H. D. El Viejo Maestro», «lll. La consagracion pedagdégica de H. D.»,
en Marcha, Montevideo, mayo de 1957.
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La presencia educativa
de los jesuitas espafnoles
en el Uruguay

por Juan Villegas SJ

1. Presentacion

El autor. Doctor en
Historia (Universidad de

Esf[e_ c_lclp de conferer~10|as ha_ra lugar ahora Koln, Alemania). Profesor
a una iniciativa de espafioles miembros de la emérito de la Facultad de
Compaiiia de Jesus, quienes emprendieron in- Teologia Mons. Mariano
teresantes y meritorias iniciativas educativas con Soler. Miembro del

Instituto Histérico y

sus escuelas y colegios. '
y g Geogréfico del Uruguay.

Habra que hacer mencion al periodo hispa-
nico de nuestra Banda Oriental; a la iniciativa
de algunos jesuitas que se encontraron en Mon-
tevideo al tiempo de la Guerra Grande; a la historia del colegio de San Juan
Bautista, hoy Santa Lucia, en el departamento de Canelones después de la
Guerra Grande, y a los inicios del colegio de Montevideo, ya en la década de
los ochenta del siglo XIX.

Detras del relato surgira relevante una lucha constante por la educacion,
entendida al modo jesuitico y ejecutada con el famoso documento pedagogi-
co de la Compaiiia de Jesus, Ratio studiorum.

2. En el periodo hispanico

La primera instalacién permanente de miembros de la Compaifiia de Je-
sUs en la antigua Banda Oriental correspondié a la casa abierta en la Colonia
del Sacramento, bajo la dominacién portuguesa. Alli los jesuitas abrieron el
pequefio colegio San Francisco Javier.1

1 Juan Villegas SJ: La educacién en la Banda Oriental, Montevideo, 1989, p. 8 ss.
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Una vez fundada la ciudad de San Felipe y Santiago de Montevideo, los
padres de la Compafia de JesUs comenzaron a mantener vinculos muy es-
trechos con la incipiente ciudad-puerto. Recuérdese que los jesuitas ayuda-
ron con sus guaranies cristianos de las reducciones del Paraguay a construir
la ciudad y sus murallas, a pedido de las autoridades bonaerenses. Incluso
después de la expulsion de los jesuitas acaecida en 1767, cuando se trato de
construir las nuevas fortificaciones montevideanas se ech6 mano de la cal
proveniente de la estancia de las Vacas. Esta estancia, conocida como la
Calera de las Huérfanas, servia de infraestructura financiera a uno de los
colegios jesuiticos de Buenos Aires, el de Belén.

Asi mismo, los jesuitas se hicieron presentes en Montevideo como evan-
gelizadores. Provenientes seguramente de Buenos Aires acudian esporadi-
camente a ayudar al cura vicario de la Matriz montevideana y a realizar incur-
siones pastorales por la campafia. De esta forma los jesuitas se habrian hecho
conocer y de ahi habria surgido el interés de los montevideanos y del cura
vicario de la poblacién por contar con una residencia permanente de hijos de
san Ignacio de Loyola en la misma localidad de Montevideo.

Por el momento es Carlos Ferrés, en su libro sobre La Compafiia en
Montevideo, quien ofrece la mejor informacion sobre el llamado Hospicio y
Colegio San Estanislao de Kostka de Montevideo.?

Los jesuitas solicitaron al cabildo montevideano la autorizacién corres-
pondiente en 1742 para realizar una fundacién en la ciudad, la cual les fue
denegada. Una real cédula del 31 de diciembre de 1744 les confirié el permi-
so para fundar en Montevideo. Importante para ejecutar el proyecto de fundar
en Montevideo fue, sin lugar a dudas, el aporte de 10 000 pesos que efectua-
ra el teniente coronel Domingo Santos de Uriarte. La fundacion se realizo,
finalmente, en el afio 1746.

Téngase presente que la fundacion de Montevideo pertenecia a la pro-
vincia del Paraguay de la Compafiia de JesUs, que poseia su centro en la
ciudad de Cérdoba, hoy Republica Argentina. Los jesuitas fundadores fueron
los padres Ignacio de Leyva y Cosme Agulld, junto con el hermano coadjutor
Rafael Martorell.

El P. Ignacio de Leyva nacio en Buenos Aires el 24 de marzo de 1704 e
ingresé en la Compariia de Jesus el 30 de julio de 1722. Fue ordenado sacerdo-
te el 18 de junio de 1733. El P. Leyva fallecié en Salta el 24 de enero de 1762.3

2 Carlos Ferrés: Epoca colonial. La Compafiia de Jesis en Montevideo (Prélogo de Juan
Villegas SJ), Montevideo: Biblioteca Artigas, Coleccion de Cléasicos Uruguayos, vol. 147,
Montevideo, 1975.

3 Hugo Storni SJ: Catalogo de los jesuitas de la Provincia del Paraguay (Cuenca del Plata),
1585-1768, Roma: Subsidia ad Historiam SI, Institutum Historicum SI, 1980, p. 159.
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El hermano Rafael Martorell nacié en Montuiri, Mallorca, islas Baleares,
el 16 de diciembre de 1709 e ingresé en la Compaiiia de Jesus en el Rio de la
Plata el 30 de junio de 1731. La expulsion de los jesuitas lo sorprendid en La
Calera, Cérdoba, el 12 de julio de 1767 y fallecié en su destierro de Ravena
(Italia) el 14 de diciembre de 1786.4

Por su parte, el P. Cosme Agullé naci6 en Finestrat, Alicante, el 25 de
octubre de 1710 y entr6 en la Compafiia de JesUs en Espafia el 16 de marzo
de 1727. Arrib6 a Buenos Aires el 25 de marzo de 1734. Con anterioridad al
afio 1744 habria recibido su ordenacion sacerdotal. Encontrandose en el Co-
legio San Ignacio de Buenos Aires fue arrestado y enviado a destierro el 3 de
julio de 1767. El P. Agull¢ fallecié en Faenza, Ravena (Italia), el 31 de marzo
de 1772.5

El P. Agullé fue quien solicité ante el cabildo montevideano una suerte de
estancia para ayudar a los trabajos pastorales de los jesuitas recién instala-
dos en Montevideo. El cabildo le concedio la estancia de La Calera, a la que
bautiz6 como Nuestra Sefiora de los Desamparados, actualmente en el de-
partamento de Florida. La Virgen Maria bajo esta advocacion es la patrona de
Valencia, que, como se dijo, es la tierra de donde provenia el sacerdote.

Desde los comienzos de la fundacion del hospicio o residencia San Esta-
nislao de Kostka existié el proyecto de abrir un colegio.® Mientras los dos
padres se ocupaban en tareas pastorales, el Hno. Martorell se ocup6 de im-
partir ensefianza a los nifios.

En el afio 1749 los jesuitas se mudaron a unas casas junto a la plaza
Matriz. La ensefianza que impartia el Hno. Martorell era elemental o de pri-
meras letras. Los nifios que acudian a recibir educacién de los jesuitas apren-
dian doctrina cristiana, a leer, a escribir y las cuatro operaciones de la aritmé-
tica. Para la ensefianza catequética se repartian opusculos impresos en la
residencia. En los comienzos, el Hno. Martorell entregaba copias manuscri-
tas con las tablas y los primeros rudimentos de aritmética. Después se dispu-
so de estos materiales impresos.

La enseflanza de los jesuitas fue ampliandose y lleg6 a ofrecer gramati-
ca, o0 sea, lo equivalente a una ensefianza media antigua. Esta se encontraba
a cargo de un sacerdote. Consistia, entre otras cosas, en ensefianza de que-
brados, decimales, regla de tres, algo de latin y de retérica.

De acuerdo con una informacion del cura vicario de la Matriz, Pbro. José
Nicolas Barrales, se establecia que el colegio de los jesuitas atendia a mas

4 |bidem, p. 177.

5 |bidem, p. 4 s.

6 Eljoven Estanislao de Kostka fue un novicio jesuita canonizado por Benedicto XIlIl en el afio
1726, fecha préxima a la fundacién montevideana. Era polaco.
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de sesenta alumnos «con lo cual se ha sujetado la juventud, se han civilizado
los &nimos y se han ilustrado cristianamente los entendimientos».” El mismo
Barrales informaba que varios ex alumnos de ese colegio estudiaban en el
seminario de Coérdoba y otros en el colegio de Buenos Aires, en tanto que
otros cinco se encontraban proximos a estudiar filosofia. Barrales calculaba
gue en pocos afios Montevideo podria contar con seis 0 siete clérigos, «hijos
de sus principales familias, los que criados en la escuela de la Compaiiia se
espera seran de mucho lustre, ejemplo y provecho para este pueblo y su
jurisdiccion».8

Un jesuita a destacar y que paso por la residencia montevideana fue el P.
Benito Riba. Storni, a quien citamos, lo da a conocer como nacido en Mata-
mala, Gerona, el 20 de marzo de 1727. Ingreso en la Compafia de Jesus en
el Rio de la Plata. Realizados sus estudios, se orden6 sacerdote y cuando se
produjo la expulsién de los jesuitas se desempefiaba en la mision de San
José con los indios chiquitos en la actual Republica de Bolivia. El P. Riba
fallecié el 27 de marzo del afio 1800.° Habria sido maestro de latinidad del
Pbro. José Manuel Pérez Castellano y de un grupo de montevideanos. Preci-
samente el Pbro. Pérez Castellano lo dio a conocer a través de una interesan-
te carta que le escribiera en 1787 al P. Riba en su destierro de Italia.10

El 27 de febrero de 1767 el rey Carlos Ill determiné la expulsion de los
jesuitas de Espafia, América y Filipinas por razones que guardd en su real
pecho. El gobernador de Buenos Aires, Francisco Bucareli, fue el encargado
de ejecutar esta orden real en el Rio de la Plata, en tanto que el gobernador
de Montevideo, Agustin de la Rosa, seria el encargado de ejecutarla en su
jurisdiccion.

De la Rosa dio a conocer sus disposiciones para la expulsion de los pa-
dres de la Compafiia de Jesus en Montevideo el 5 de julio de 1767. A través
de la gobernacion bonaerense habia recibido la orden pertinente y ciertas
instrucciones para llevarla a cabo. A la vez que se expulsaba a los jesuitas se
confiscaban sus bienes y haciendas. Para ejecutar estas disposiciones, el
gobernador habia dispuesto que la operacion se realizara a las cuatro del dia
siguiente. Sin embargo, al encontrar a Miguel Otermin que salia del Hospicio
con unos libros y receloso por el arribo de una lancha que acababa de llegar

7 Ferrés: o. cit., p. 52.

8 |bidem, p. 52 s.

9 Storni SJ: o. cit., p. 236 s.

10 Esta carta del Pbro. Pérez Castellano es muy conocida. Fue publicada ultimamente en el
volumen 130 de la Biblioteca Artigas, en su Coleccion Clasicos Uruguayos. En un reciente
libro del Dr. Fernando Mafié Garzén titulado El Glorioso Montevideano. Vida y obra de José
Manuel Pérez Castellano (1742-1815), tomo I, Montevideo, 1998, se da pormenorizada in-
formacién sobre esta carta de 1787 y de la presencia de los jesuitas en Montevideo.
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de Buenos Aires, De la Rosa temi6 que los jesuitas intentasen alguna fuga,
ocultacién de caudales, papeles u otros efectos, y vario su plan. Después de
prender a Otermin, fijé las ocho de la noche para realizar el operativo que le
habian confiado. Se hizo acompafar del coronel del Regimiento de Mallorca,
Claudio Macé; el sargento mayor Antonio Gutiérrez; su teniente gobernador,
Juan de Achucarro; del teniente tesorero y oficiales reales Juan Andrés de
Arroyo, Pedro Cordobés, alcalde ordinario de segundo voto; Bartolomé Mitre,
alguacil mayor; Joaquin de Vedia y Cuadra, procurador general de Montevi-
deo, y Melchor de Viana, «vecino de arraigo y de los mas distinguidos de esta
ciudad».11

En el momento de producirse el extrafiamiento, los padres Nicolas Plan-
tic y Juan Toméas Zuazogoitia y el hermano Juan Boullet se encontraban en la
residencia San Estanislao de Kostka. El P. Plantic era el superior.

El P. Plantic habia nacido en Croacia (Yugoslavia) el 11 de diciembre de
1719 y entr6 en la Compafiia de Jesus en octubre de 1736. Recibi6 las érde-
nes sacerdotales en 1747 en Tyrnau (Eslovaquia). Embarcado para el Rio de
la Plata, arrib6 a Buenos Aires el 1.° de enero de 1749. Habiendo sido deste-
rrado, fallecié en el afio 1777 en Varazdin, Croacia.?

El P. Zuazagoitia habia nacido en México el 28 de setiembre de 1724 e
ingreso en la Compafiia de JesuUs en el Rio de la Plata. Habiendo sido depor-
tado a Europa, fallecio el 24 de diciembre de 1797 en Roma.13

El Hno. Juan Boullet habia nacido en el puerto de Santa Maria (Espafia)
el 20 de enero de 1726 y se trasladé a Buenos Aires, adonde arribé el 15 de
julio de 1745. Habiendo compartido el destino de los jesuitas expulsos, falle-
ci6 en su ciudad natal en el afio 1800.14

Producida la expulsion de los jesuitas y confiscados sus propiedades y
bienes, la Junta de Temporalidades, que quedé administrando esas propieda-
des, mantuvo una escuela que tuvo sus dificultades de financiacion. La pre-
sencia ensefiante de los hijos de san Ignacio finalizé abruptamente con la
expulsién. En Montevideo seguirdn cumpliendo sus cometidos educativos la
comunidad de los Padres Franciscanos del San Bernardino, el maestro conti-
nuador de la ensefianza de los jesuitas y algunos maestros particulares. Im-
portante en materia de ensefianza fue el cabildo de Montevideo, el cual esta-
ba a cargo de estas actividades tan benéficas a la poblacién.1®

11 Agustin de la Rosa, Gobernador de Montevideo, Montevideo, 5 de julio de 1767. Archivo
General de la Nacion, Buenos Aires, legajo 1X 22-9-3.

12 Storni SJ: o. cit., p. 224.

13 |bidem, p. 315.

14 |bidem, p. 43.

15 Villegas SJ: o. cit.
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3. El colegio de Montevideo

Los Padres de la Compariia de JesUs regresaron esta vez a la Republica
Oriental del Uruguay con el objeto de realizar los ministerios pastorales pro-
pios de su orden. Llegaron a mediados del siglo XIX desde Buenos Aires,
donde habian entrado en conflicto con el régimen de Juan Manuel de Rosas.

El regreso de los jesuitas a Montevideo

El 9 de agosto de 1836 un grupo de padres de la Compafia de Jesus
desembarc6 en Buenos Aires. Procedian de Espafia. Fueron bien recibidos
por el pueblo, las autoridades eclesiasticas y el gobierno de Rosas, quien les
devolvid laiglesiay el Colegio San Ignacio. Estos jesuitas abrieron un colegio
y se dedicaron a sus ministerios sacerdotales. Era el regreso de los jesuitas
al Rio de la Plata tras la expulsion de 1767.

Al radicalizarse el régimen rosista, y sintiéndose compelidos a tomar ac-
titudes que consideraron politicas y, por lo tanto, incompatibles con su institu-
to, la situacion de los padres se hizo insostenible. Habiendo entendido que no
podian actuar pastoralmente con comodidad, los jesuitas comenzaron a dis-
persarse. Unos vinieron a Montevideo; otros fueron a Rio Grande del Sur;
otros, en fin, tomaron otras direcciones.

Un grupo de dieciocho jesuitas se embarcd en Buenos Aires el 29 de
marzo de 1843 y desembarcé poco después en Montevideo, donde los aguar-
daba algun padre adelantado. Fueron muy bien recibidos por el P. viceprovin-
cial, Manuel Berdugo, y por el jefe politico de Montevideo, Andrés Lamas,
quien ofrecié sus servicios para atenderlos.1® No todos quedaron en el Uru-
guay. Desde aqui se dispersaron como queda dicho.

Por ese tiempo eran famosas las actividades del P. Ramon Cabré en el
recinto del Montevideo sitiado por las fuerzas de Manuel Oribe. El P. Cabré
era natural de Palma de Mallorca. Habia nacido el 27 de abril de 1803 y entré
en la Compafiia de Jesus en Madrid el 4 de diciembre de 1819. El 12 de
diciembre de 1827 se ordend de sacerdote en Valencia. El 3 de febrero de
1837 se embarc6 para Buenos Aires, donde actud a través, principalmente,
de sus ministerios en la iglesia San Ignacio. Parti6 de Buenos Aires en di-
ciembre de 1841. Desde esa época y hasta el afio 1859 estuvo en el Uruguay
y principalmente en el Montevideo sitiado desempefiando un encomiable tra-
bajo apostolico. Fallecié en Buenos Aires el 24 de junio de ese afio 59.17

16 Rafael Pérez SJ: La Compaiiia de JesUs restaurada en la Republica Argentina y Chile, el
Uruguay vy el Brasil, Barcelona, 1901, p. 287 s.
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El P. Cabré fue superior, notable predicador, confesor, director de almas,
generoso en la atencion a los enfermos del hospital de la Caridad y de los
heridos en el frente de combate, buen samaritano para los enfermos en el
periodo de la peste, apéstol de nifios y j6venes.

En un sermoén, expresaba el mismo P. Cabré, habia dicho: «vengan a mi
los nifios, vengan esos pobrecitos que van por las calles abandonados de sus
padresx».18 Una persona que escuché el sermén se aperson6 al ministro de
Gobierno Manuel Pacheco y Obes. De esta conversacion y con la interven-
cion del P. Cabré surgi6 la inauguracién de la ensefianza para los nifios po-
bres el 25 de setiembre de 1843.

Pronto surgieron dificultades. Se encontraba en Montevideo Samuel La-
fone, encargado de la Sociedad Biblica de Edimburgo para propagar la fe
protestante.1® No bien Lafone pretendié distribuir biblias en el local donde el
P. Cabré impartia su ensefianza, el jesuita acudié al ministro de Gobierno
para comunicarle que, de proseguir esa situacion, abandonaria su obra edu-
cativa. La escuela en el verano fue ocupada por el gobierno y hubo que dar
vacaciones a los nifios.

El P. Cabré retomd poco después sus actividades con los nifios pobres.
Al advertir que se distribuian biblias protestantes en su local, concedio tres
dias para retirarlas. Al no cumplirse con su deseo, retiré todos sus objetos y
abandoné su tarea. Hubo reuniones promovidas por el ministro Herrera 'y Obes,
en las cuales el P. Cabré pudo exponer la doctrina catélica respecto a la Pala-
bra de Dios.

Entretanto se habia recibido una carta enciclica del papa Gregorio XVI
gue condenaba a las Sociedades Biblicas y sus publicaciones de propagan-
da. El P. Cabré, en consulta con ciertos eclesiasticos de Montevideo, hizo
publicar la enciclica. Pacheco y Obes advirtié que un escrito de esa naturale-
za debia contar con el visto bueno del Gobierno, de acuerdo con las prerroga-
tivas constitucionales. Se le contesté que se trataba de un documento dog-
matico y que no habia sido recibido con las formalidades requeridas.

En 1846 el P. Cabré, queriendo prevenir a la juventud estudiosa de los
malos influjos de maestros protestantes o poco religiosos, procuré emprender
una obra educativa de mayor enjundia. La oportunidad se presentd cuando un
sacerdote espafiol, candnigo de Guadix, Antonio R. de Vargas, abandonaba el

17 Pablo Hernadndez SJ: Resefia histérica de la Mision de Chile-Paraguay de la Compaiiia de
Jesus, desde su origen en 1836 hasta el Centenario de la Restauracién de la Compafiia en
1914, Barcelona , 1914, p. 271 s.

18 Ppérez SJ: 0. cit., p. 345.

19 Arturo Berro Sienra: «El empresario inglés Manuel Fischer Lafone y su descendencia en el
Rio de la Plata», en Revista del Instituto de Estudios Genealégicos del Uruguay, n.° 24,
Montevideo, 2001, pp. 31-34.
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Colegio Oriental de Humanidades, que habia fundado con el Dr. Gabriel Men-
doza, médico catélico. El gobierno aprobd ese traspaso.

Es asi como los jesuitas, con el P. Cabré a la cabeza, se hicieron cargo
del colegio. ElI P. Hernandez ensefd latin y francés; el Hno. José M. Delgado
era el maestro de primeras letras, y el Dr. Méndez prosiguié con la ensefianza
de matematicas. A ellos se les sumara el P. José Sat0, quien ensefié italiano
e inglés.

El P. Sat6 habia nacido en Manresa, provincia de Barcelona, el 2 de abril
de 1815. Su primera formacién la recibié en el colegio de los jesuitas de su
ciudad natal. El 14 de diciembre de 1827 entr6 al noviciado en Madrid. Hizo
estudios en Alcala y fue sobreviviente del atentado perpetrado contra el Cole-
gio Imperial de Madrid el 17 de julio de 1834. Al afio siguiente actu6é como
profesor en el colegio de Manresa y cuando se produjo la disolucién de la
Compaiiia de JesUs en Espafia pasé a Roma a proseguir sus estudios. El 22
de abril de 1838 se embarcd en Génova con destino a Buenos Aires, adonde
arrib6 el 15 de julio. Fue ordenado sacerdote el 2 de setiembre de 1838. EI P.
Saté realizé ministerios en Buenos Aires y en 1841 fue destinado a Porto
Alegre (Brasil). Mé&s tarde sustituyo al P. Cabré como superior de la casa de
Montevideo y seria superior de la misién desde 1858 hasta 1861. Su labor fue
importante para la edificacion de la iglesia y del Colegio El Salvador de Bue-
nos Aires. Desde 1874 a 1882 se desempefid en el Seminario Conciliar bo-
naerense. El P. Saté fallecié en Buenos Aires el 16 de junio de 1882.20

Los padres no podian aplicar su sistema educativo disefiado por la Ratio
studiorum. En realidad, hacian lo que podian para formar a la nifiez y a la
juventud montevideanas. Fue esa la forma en que los jesuitas pusieron un pie
en la educacion. El colegio no era gratuito, dado que habia que pagar el alqui-
ler de la casa y al profesor auxiliar, ademas de otros gastos.

La institucion fue creciendo. En la escuela se impartia educacion a 79
alumnos. El 27 de diciembre de 1847 fallecio el Hno. José Garcia. a pesar de
perder la colaboracién de este religioso, el colegio pudo abrir una clase de
fisica y un segundo afio de matematicas.

Nuevos hostigamientos

La casa que ocupaba el Colegio Oriental de Humanidades se encontraba
en poder del gobierno en calidad de embargo. Su propietario la recuper6 y
subié desconsideradamente el precio del alquiler. Los jesuitas se vieron en la
necesidad de abandonarla. El vicario apostélico, Mons. Lorenzo Fernandez,
propuso a los padres ocupar con el colegio la casa de ejercicios y ofrecer

20 Hernandez SJ: o. cit., p. 274 s.
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tandas de ejercicios espirituales. La propuesta fue aceptada y, algunas refor-
mas mediante, la casa de ejercicios aloj6é a los padres y al colegio.

Entretanto, el ministro de Gobierno, Manuel Herrera y Obes, y el Pbro.
José Luis de la Pefia, director del Colegio Nacional y del Instituto de Instruc-
cion Publica, se presentaron a visitar las instalaciones de la Casa de Ejerci-
cios. Los jesuitas pensaron lo peor, teniendo en cuenta la actitud del ministro,
quien habia firmado decretos incobmodos para los ideales educativos jesuiti-
cos. Se hicieron varias tratativas sobre la situacién de la Casa de Ejercicios.

Un 29 de enero de 1849 se presento en la Casa de Ejercicios su duefio,
quien se apoderd de las llaves por temor al ministro. También se hizo presen-
te un comisario de policia con gente armada para exigir la desocupacion del
inmueble. El duefio se resistio. Violentamente fue desalojada la Casa de Ejer-
cicios; los muebles se colocaron en la calle, y se introdujeron los del Gimna-
sio Nacional. En esa oportunidad acudio el jefe politico, que alegé orden mi-
nisterial y dejo a los jesuitas en la calle.

En esas circunstancias los jesuitas volvieron a su antiguo local y conti-
nuaron con su colegio. Manuel Herrera 'y Obes y los miembros del Instituto de
Instruccion Puablica siguieron molestandolos de varias maneras. Durante el
curso, con notas sobre asuntos de matriculas, sobre el orden de las asignatu-
ras, su duracion y otras formalidades. No veian bien que se ensefiase mate-
maticas antes que fisica; sefialaban que el estudio simultaneo de matemati-
cas y filosofia resultaba incompatible, en tanto ellos hacian estudiar
matematicas con jurisprudencia. Los jesuitas procuraron sujetarse a todas
las disposiciones de esas autoridades. Los exdmenes de sus alumnos los
tenian que rendir en la Casa de Ejercicios.

Los jesuitas continuaban con su obra educativa. Contaban con la estima
del pueblo, de la parte mas sana de la sociedad, y aun del presidente Joaquin
Suarez.

El 18 de julio de 1849 se inaugur6 solemnemente la Universidad Mayor
de la Republica. Al poco tiempo se promulgd un decreto que establecia lo
siguiente:

Considerando que se halla ya en el ejercicio de sus funciones y tenien-
do presente que por este hecho han caducado todas las disposiciones su-
pletorias que se han dictado en diferentes épocas [...] acuerda [...] que
ningun curso de estudios preparatorios practicados fuera de la Universidad
servira para la adquisicion de grado universitario de carreras profesionales
[...] y que la exencidn del servicio militar concedida [...] a los cursantes de
estudios secundarios, so6lo sera entendida respecto de los que los acredi-
ten con certificados de la Universidad [...] 2

21 pérez SJ: o. cit., p. 528.
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La medida fue entendida como contra el colegio de los jesuitas, dado que
era el Gnico existente por ese tiempo en Montevideo. Se corria la voz de que
el ministro Herrera y Obes habia sido instado a expulsar a los jesuitas, por-
gue incitaban al pueblo al fanatismo.

Cuando lleg6 el tiempo de los examenes, los jesuitas fueron molestados
a pedir un comisionado que concurriese a estas pruebas. Fueron a solicitarlo
al cuerpo universitario, al Instituto, e incluso ante el rector de la Universidad.
Finalmente, se nomino al Dr. Salvador Fort. Era una persona justa e impar-
cial. Produjo un informe laudatorio sobre el nivel de los examenes y la prepa-
racion de los 87 alumnos de primeras letras. Gracias a este informe se sabe
que en el colegio se educaban 125 jovenes; que de los 87 alumnos de la
primera enseflanza, 50 eran educados gratuitamente, en tanto que de los 38
gue componian los estudios mayores, 16 aprendian en forma gratuita.22

Al sellarse la paz entre los dos bandos contendientes en la Guerra Gran-
de, el 8 de octubre de 1851, los jesuitas pensaron que la situacién cambiaria
en Montevideo. Con lastima comprobaron que crecian por doquier las ocasio-
nes de pasatiempos y toda clase de diversiones. Todos pensaban mas en
destinos publicos y en el comercio, que en formarse sélidamente. Se preferia
una ensefianza superficial despreciando la carrera de las letras.

Algunas consideraciones

Después de la expulsion de los jesuitas en el afio 1767, los hijos de san
Ignacio regresarian al Uruguay desde Buenos Aires. Un grupo de jesuitas
habia regresado a Buenos Aires, adonde desembarcaron en agosto de 1836
acogidos por el pueblo, las autoridades eclesiasticas y por el gobernador Juan
Manuel de Rosas. A raiz de una radicalizacién del régimen rosista, los jesui-
tas consideraron que las condiciones no se daban en Buenos Aires para ejer-
cer sus ministerios y trabajos apostolicos.

Esta circunstancia permitié que muchos de esos jesuitas se dispersaran
por la regién. Varios de ellos recalaron en Montevideo. Entre los que actuaron
en el Montevideo sitiado se destacé el P. Ramon Cabré por su celo pastoral.
Experimentando el abandono de la nifiez, comenzé la ensefianza en benefi-
cio de los nifios pobres. No bien profundizase en las necesidades educativas
de la nifiez y juventud, y al percibir la propaganda protestante, organizé con
sus hermanos de religion un colegio.

El colegio de los jesuitas de Montevideo tuvo su desarrollo y lleg6 a con-
tar con enseflanza de primeras letras y algo asi como una ensefianza secun-
daria. Lleg6 a atender a 125 alumnos. A pesar del aprecio de la poblacion por

22 |pidem, p. 530.
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la actividad desarrollada por los padres, tuvo que sortear dificultades, princi-
palmente de parte de algunas autoridades como el ministro Manuel Herrera y
Obes y un grupo de oponentes.

El colegio representé un aporte educativo de los jesuitas que, en circuns-
tancias excepcionales como las que ofrecia la ciudad sitiada, entre logros y
dificultades fue logrando un espacio en los cuadros educativos de la época.
Sin embargo, no pudo implantar con libertad el sistema jesuitico delineado
por la Ratio studiorum. Faltaba mayor libertad, més personal, y medios.

4. El colegio de Santa Lucia

Desde el Buenos Aires rosista los jesuitas arribaron a la Republica Orien-
tal del Uruguay, haciendo del Montevideo sitiado una cabeza de puente. En el
recinto de la ciudad los padres de la Compaifiia realizaron sus ministerios y se
dedicaron a la educacion de la nifiez y de la juventud. Sus actividades no
estuvieron exentas de dificultades.

Producida la paz del 8 de octubre de 1851, los jesuitas tuvieron la oportu-
nidad de incursionar apostolicamente en otros escenarios uruguayos. Fue el
P. Ramon Cabré quien solicito a las autoridades departamentales de Canelo-
nes un terreno para poderse radicar en Santa Lucia, que por entonces se
denominaba también San Juan Bautista. De esta iniciativa surgio la experien-
cia del colegio de los jesuitas en la localidad de San Juan Bautista.

Las gestiones del P. Cabré

En Montevideo, como se expreso, los padres no mostraban interés en
dotar a sus hijos de una educacién sélida y religiosa. Con la paz comenzaban
a reinar la superficialidad y los principios de una falsa libertad. Ante estas
circunstancias, los jesuitas resolvieron cerrar el colegio de Montevideo y fija-
ron sus ojos en Santa Lucia. Esperaban poder educar a la nifiez y a la juven-
tud con mayor comodidad, aplicando su estilo educativo. Abrigaban la pers-
pectiva de lograr mejores frutos que en Montevideo.

El 28 de junio de 1853 la Junta Econdémico Administrativa de la villa de
Guadalupe, hoy Canelones, se reunié como era habitual. Estaba presidida
por el celoso parroco de la villa, Pbro. Jacinto Vera.23 Entre los asuntos trata-
dos, la Junta considerd una solicitud del P. Francisco Ramén Cabré.

23 Lorenzo A. Pons: Biografia del llmo. y Revmo. Sefior Don Jacinto Vera y Duran, Primer
Obispo de Montevideo, Montevideo, 1904. Juan Villegas SJ: Vida de Monsefior Jacinto Vera,
Salto, 1991.
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El P. Cabré, presentdndose como presbitero y a nombre propio, solicita-
ba de la Junta la concesién de un terreno en la villa de San Juan Bautista para
poder dedicarse con cierta estabilidad a la ensefianza. Expresaba estar «ur-
gido por las dolencias habituales que son notorias». Pretendia instalarse en
Santa Lucia a causa «de la salubridad de aquel territorio» y alli sanar radical-
mente o, por lo menos, aliviar sus padecimientos. El P. Cabré no queria per-
manecer inactivo y por eso buscaba dedicarse a la ensefianza y «demas ac-
tos de beneficencia publica propios de un sacerdote». Por eso procuraba
construir un «local aparente».

A la Junta solicitd, con el objeto de poder realizar sus propdsitos, un te-
rreno en propiedad. Convenia que fuese suficiente, no sélo para atender a las
necesidades actuales, sino también «con respecto a lo que este pais llegara
a ser como lo seré el pueblo de Santa Lucia respecto a su poblacion, dentro
de breve tiempo». El P. Cabré entendia que su interés particular conjugaba
con el bien publico.

La solicitud del P. Cabré fue tratada sobre tablas por la Junta. Se dispuso
también que fuese considerada por la Comision Auxiliar del pueblo de San
Juan Bautista y por una comision formada en el seno de la Junta Econémico
Administrativa. Esta quedé integrada por el presidente Pbro. Jacinto Vera y
José Garcia, uno de los miembros de esta Junta.?* La de San Juan Bautista
estaba integrada por Benjamin Martinez, Gregorio Pérez y José Maria Gutié-
rrez. Ambas se reunieron y para tratar el asunto que les habia sido encomen-
dado, a saber, la peticion del P. Cabreé.

La comision de San Juan Bautista considero:

[...] que estando como afios habia estaban casi totalmente abandona-
dos en dicha villa los principios de educacion publica y privada, asi como
los de la religién del Estado, fuentes principales del adelanto moral y felici-
dad presente y futura de todos los pueblos, y desde que el Presbitero pre-
tendia difundir tan nobles y tan sagrados principios se le donase un terreno
en propiedad, capaz de construir en él una casa para su habitacion y un
colegio particular bajo el cual ejerza todos los actos de su ministerio ecle-
siastico que llenase en su capacidad las demandas de comodidad actuales
y futuras, ellos creian y eran de opinion, salvo mejor parecer de la Junta
Econdmico Administrativa del Departamento, se le concediese para los efec-
tos expresados y consignados en su solicitud, una de las manzanas que
totalmente despobladas posee esta Villa siendo esta cesion de preferencia
a cualquiera otra que fuese o pudiese ser solicitada.?®

24 Junta Econémico Administrativa de la Villa de Canelones, acta de la sesién del 28 de junio
de 1853. Archivo General de la Nacion (AGN), libro 446, f. 30-30 v.

25 Junta Econdémico Administrativa de la Villa de Guadalupe, acta de la sesion del 1° de julio
de 1843, f. 31.
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La comision, después de examinar detenidamente el asunto,

asintiendo en los mismos principios, deseando el mas rapido adelanto de
todos los pueblos del Departamento, y considerando las ventajas de utilidad y
conveniencia publica, que con aquel establecimiento planeado reportara, no
s6lo al Departamento, sino todo el Estado,?6

aconsejo a la Junta Econémico Administrativa se efectuase la donacion
del terreno al P. Cabré. Debia ser una manzana de cien varas cuadradas, a
ser deslindada por el agrimensor competente. La posesién del terreno debia
ser dispuesta por la Junta departamental. Tal fue la resolucion tomada por las
dos comisiones reunidas en Santa Lucia el 30 de junio de ese afio.2?

Visto este parecer por la Junta Econémico Administrativa del Departa-
mento, Juan Maria Turreyro propuso que lo resuelto se aprobase en general y
en particular. Advertia que debia formalizarse la concesién y después archi-
var la documentacion. Turreyro entendia que en la documentacién existian
«conceptos luminosos que explican con suficiente claridad las ventajas pro-
ductivas de la concesion del terreno que se trata».28 Ademas, entendia que
esta concesion no se encontraba trabada directa ni indirectamente con lo re-
suelto el 22 de mayo de 1852. Tampoco iba contra el contrato celebrado en la
Comisidn de Poblacion y Fomento. Por todo ello se debia conceder una man-
zana cuadrada de cien varas.

Fermin Rodriguez, miembro de la Junta de Canelones, expreso que es-
taba de acuerdo con el parecer de la comision y con las expresiones de Turre-
yro. Por su parte, el jefe Politico de Canelones, quien se encontraba presente
en la sesidn de la Junta, expreso:

[...] que facilitara todos los elementos que sea posible para practicar la
operacion indicada dando posesion del terreno que se ha expresado al
Padre Cabré o a quien él autorice para recibirla.2®

La Junta de Canelones dispuso que la copia debidamente legalizada del
acta de la sesién del 1°de julio, junto con todos los antecedentes, fuese en-
tregada al P. Cabré para que le sirviese de «suficiente titulo de propiedad».3°

26 |bidem.

27 |bidem, f. 31 v. Esta reunion contd con la presencia del Pbro. Vera y Garcia, por la comision
nombrada por la Junta, y Gregorio Pérez y Medina y José Maria Gutiérrez, por la Comision
Auxiliar de San Juan Bautista. Benjamin Martinez no firmo, a pesar de estar conforme con
la resolucion, porque no consideraba a la Comisién suficientemente autorizada como miem-
bro de una comision que no ha recibido las instrucciones necesarias para funcionar. Ibi-
dem.

28 |bidem.

29 |bidem, f. 32.

30 |bidem.
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El 11de noviembre, el P. Cabré volvié a presentarse ante la Junta Econo-
mico Administrativa con el objeto de solicitar una declaracion mas explicita
sobre la donacién que se le habia hecho del area de una manzana de terreno
en el pueblo de Santa Lucia.3! No dudaba del espiritu de la donacién ni tam-
poco de las facultades que poseia la Junta para otorgarla, pero temia «al
discurso de los afios y a la interpretaciéon de tradiciones para entonces».3?
Expresaba el P. Cabré:

Naturalmente la Junta preferird donar un terreno a un poblador que mas
ventajas proporcione a un pueblo o segin el edificio que se proponga cons-
truir o industria a que le destine por los beneficios que de ella resulte al
pueblo mismo, y al publico en general, pero esto no importara ni constituira
derecho al pueblo, ni al publico para que en ningun tiempo se pretenda que
el agraciado quedé sujeto a ninguna traba respecto a la propiedad de aquel
terreno, la cual adquiri6 legitima y legalmente constituyendo la propiedad
exclusivamente suya desde que cumpla su poblacién o dé principio a ella
dentro del término prescirto.33

Ante este nuevo petitorio del P. Cabré, la Junta de Canelones acordé que
se considerara suficiente la exposicion mencionada, que concordaba con el
espiritu con que se dond el terreno, tal como se consignaba en el acta de la
sesion del 1° de julio. Se entendia que la donacion del terreno se conferia
personalmente al P. Cabré o a quien por derecho le sucediese sin reato y sin
restriccion alguna.

El 24 de diciembre de 1853 la Comisién Auxiliar de San Juan Bautista con-
sultd a la Junta de Canelones acerca de un aumento de varas en la manzana a
donar al P. Cabré. En la sesion del 21 de enero de 1854 la Junta resolvié que la
manzana a otorgar al P. Cabré deberia poseer las mismas medidas que las
manzanas de ese pueblo, «aunque en el documento de concesidn se expresa
el menor niimero de varas que el que tienen las demas manzanas».34

La Junta resolvio entregar una copia autorizada de este acuerdo al
P. Cabré, a los efectos de que le sirviese de parte integrante de su documento
de propiedad.

Interesa conocer que en noviembre de 1853 la Junta Econdémico Adminis-
trativa constituy6é una comision compuesta por su presidente, Pbro. Jacinto Vera,
y José Garcia, con el objeto de arbitrar medios con la finalidad de establecer
provisoriamente la educacion de nifios. Esta comision se expidié indicando:

w

1 |bidem. Acta de la sesién del 11 de noviembre de 1853. Ibidem, f. 39.
32 |bidem.

33 |bidem.

4 |bidem, Acta de la sesion del 21 de enero de 1854. Ibidem, f. 41 v.

w
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[...] que las circunstancias calamitosas que han corrido [referencia cla-
ra a la Guerra Grande] le privaron adoptar ningdn medio y en lo sucesivo
desde que el gobierno ofrece recursos en el derecho de corrales para aten-
der aquel objeto, piden ser exonerados de aquella especie de compromiso
que contrajeron y que no han podido realizar por causas independientes de
su voluntad que quedan referidas.35

Comentarios

En tiempos en que no existia la personeria juridica, el P. Cabré se pre-
sentod ante la Junta Econémico Administrativa de Canelones y obtuvo a titulo
personal una manzana de terreno en la villa de San Juan Bautista.

Se presentd alegando motivos enteramente personales. Buscaba ali-
viarse de sus achaques y para ello pretendia trasladarse a Santa Lucia. No
queria permanecer inactivo. Su celo pastoral lo impulsaba a dedicarse a la
ensefianzay a las tareas propias de su ministerio sacerdotal segun el caris-
ma jesuitico. Procuraba organizar una labor de ensefanza particular, a la
cual le asignaba proyecciones de futuro, a juzgar por las consideraciones
establecidas en su petitorio. ElI P. Cabré preveia un desarrollo de la pobla-
cion y de la villa.

Por otra parte, resulta interesante observar que el peticionante no se pre-
sentaba como jesuita ni como padre, sino como presbitero. Se puede dar por
descontado que el presidente de la Junta y quizas todos los miembros de la
Junta departamental sabian que el P. Cabré era jesuita. El se habia dado a
conocer durante el sitio de Montevideo. Habra que recordar que Vera habia
sido educado en el colegio de los jesuitas de Buenos Aires durante el periodo
rosista; alli recibio su formacion seminaristica y posiblemente haya conocido
al P. Cabré. El Pbro. Vera, cura vicario de Canelones, veria con benepléacito
qgue los jesuitas se instalasen en Santa Lucia para dedicarse a ministerios
pastoralesy a las tareas de la ensefianza por medio de un colegio. Podria ser,
incluso, que Vera hubiese secundado el proyecto de los jesuitas y que éstos
se hubiesen decidido a instalarse en el departamento de Canelones aprove-
chando la feliz circunstancia de contar en la presidencia de la Junta con un
afectuoso colaborador del proyecto jesuitico.

De ninguna manera cabe pensar en una componenda irregular entre el
P. Cabré y quien mas adelante seria el primer obispo diocesano de Montevideo

35 |bidem, f. 42 v. Informacion provechosa sobre la Junta se podra encontrar en Juan Villegas
SJ: «Actuacion de la Junta Econémico Administrativa de Canelones después de la Guerra
Grande», en Instituto Histérico y Geografico del Uruguay: Actas del IIl Congreso de Acade-
mias Iberoamericanas de la Historia. El Municipio en Iberoamérica (Cabildos e Instituciones
Locales), tomo Il, Montevideo, 1995, pp. 161-185.
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y del Uruguay. La concesién no la otorgé el presidente de la Junta. Tanto la
Comision Auxiliar de San Juan Bautista, como la comision formada entre los
miembros de esta y los miembros de la comision formada por la Junta Econé-
mico Administrativa de Canelones, y la misma Junta de Canelones aprobaron
por unanimidad el proyecto y accedieron a que se concediese la donacion
solicitada.

Desde el punto de vista de la Compafia de Jesus, sucedia que alguien
debia ser el benefactor de una concesién de terreno por parte de la Junta
departamental, aunque en la intencidn fuese destinada para que la congrega-
cién fundase un colegio.

Situacién de la educacién en Canelones

En la sesion de la Junta Econdmico Administrativa de Canelones cele-
brada el 18 de mayo de 1858 se analizé un informe realizado por una comi-
sion constituida dentro de la Junta el dia 13 de abril. El Ministerio de Gobierno
habia solicitado que le indicasen las necesidades del departamento. El pro-
yecto de informe a consideracion de la Junta comprendia cuatro temas: edu-
cacion publica, caminos, agricultura y templos.

Respecto a la educacion publica, expresaba lo siguiente:

Lamenta la Comision el estado de abandono y atraso en que se en-
cuentran todas las Escuelas del Departamento. Los preceptores, en gene-
ral, pagos con poca regularidad no pueden contraerse al desempefio de
sus deberes del modo que debiera exigirseles para el mayor adelanto de
los educandos.3%

Por ese tiempo la Junta ya poseia la disponibilidad de los fondos, de los
gue habia carecido durante la Guerra Grande, que habia finalizado en 1851.
Ya se podia mejorar el pago de los preceptores. La Comisién entendia

que cuando se trata de mejorar el Departamento, lo principal, lo mas
urgente, es la instruccidn publica, como la base de la felicidad de los Pue-
blos. Agregaba, ademas, que de este fin no hay sacrificio por fuerte que
sea que la Junta no deba aceptar, para levantar la educacién del estado de
postracion en que se encuentra proporcionando a los nifios que se educan
los medios de hacer efectiva la educacién que el Gobierno les costea.3”

La Comision propuso, ademas, que la Junta de Canelones y las comisio-
nes auxiliares de las otras localidades del Departamento vigilasen de manera

36 |bidem, acta de la sesion del 18 de mayo de 1858. Ibidem, f. 91 v.
37 lbidem.

140 prisma 20 - 2005



constante los establecimientos de ensefianza por medio de uno de sus miem-
bros. Por lo menos, una vez por semana. Estos visitadores tendrian el come-
tido de informar a la Junta sobre el estado de adelanto de los educandos y de
la conducta del preceptor.

Asi mismo, la Comision propuso que se aumentase el sueldo al precep-
tor de la Escuela Publica de Canelones con el propdsito de que alli se ense-
flara también francés y teneduria de libros. Los alumnos serian los mas ade-
lantados de la escuela y quienes a juicio del preceptor pudiesen aprovechar
eso0s cursos. Se trataba de conocimientos que se consideraban importantes,
cualquiera fuera el destino que les tocara en el decurso de la vida.

Al mismo tiempo se destacaba la generosidad del Pbro. Manuel Francés,
quien impartia ensefianza de latinidad a siete u ocho estudiantes de la villa de
Guadalupe.3® En la época se trataba de una ensefianza que se juzgaba indis-
pensable y la mas importante para los jévenes que quisiesen dedicarse a la
carrera de las letras.

Respecto a la escuela de nifias, se proponia crear una Comision de Se-
floras que realizara con las alumnas lo que se habia propuesto que realizasen
la Junta y las comisiones respecto a las escuelas de varones. Se entendia
gue las sefioras tomarian con agrado este encargo honorifico en orden a ayu-
dar a la educacion de las jovenes. Vigilarian sus trabajos, su asistencia y
conducta. Ademas, serian una garantia para las madres pobres, que crece-
rian en la estima de la educacion que se les brindaba a sus hijas.3°

Mas adelante, al referirse al pueblo de Santa Lucia, el informe efectuaba
una referencia al colegio de los jesuitas.

Y a propdésito de tratar del pueblo de Santa Lucia, su posicién topogra-
fica, las ventajas que proporciona al desahogo de la capital como ya se ha
dicho, reproduce la Corporacién y el Jefe Politico su nota de fecha 15 pa-
sado sobre el establecimiento del Colegio de los Padres jesuitas.4°

38 Por resolucién de la Junta Econdmico Administrativa se envié al Pbro. Francés una nota
de agradecimiento por su labor en la ensefianza de Latinidad. El 28 de mayo de 1858 el
Pbro. Francés remiti6 una nota de agradecimiento a Calixto Acevedo, presidente de la
Junta Econdmico Administrativa de Canelones, con motivo del reconocimiento recibido.
Ibidem, libro 573, f. 199. Consta que Mons. Vera distingui6 siempre al Pbro. Francés como
buen sacerdote.

39 |bidem, libro 446, acta de la sesion del 18 de mayo de 1858. Este informe, que comenzé en
el folio 91 v., continué en otro que por error no posee foliacién. La comisién que produjo
este informe estuvo compuesta por el vicepresidente, M. Calixto de Acevedo, y el Pbro.
Jacinto Vera, y conté con el reconocido y ponderado aporte del jefe politico departamental,
coronel Pantaleén Pérez.

40 |bidem, f. 92.
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Una comunicacion de la Junta Auxiliar de San Juan Bautista sefialaba
que en esa poblacion en 1858 existian dos escuelas nacionales y tres priva-
das, que atendian a 121 alumnos. Las publicas eran dirigidas por Octavio
Martos y Maria Antonia de Cérdoba. En la escuela nacional de varones, como
se la denominaba, se ensefiaba a leer, a escribir, aritmética, gramatica caste-
llanay doctrina cristiana. En la de nifias se ensefiaba, ademas, a coser y toda
labor de aguja.4t

Para la escuela de varones de San Juan Bautista, segun se dejaba cons-
tancia, se recibieron de las autoridades de la ensefianza en Montevideo los
Utiles siguientes: 23 ejemplares del libro Amigo de los nifios y dos de la Histo-
ria sagrada; 22 catecismos y 24 catones (sic); 24 Elementos de gramatica;
Aritmética del Dr. Vifia; 36 cartillas; una mesa; cuatro bancos y una pizarra
grande. Asi se hacia constar en octubre de 1859.42

Los medios ciertamente no abundaban. Eran épocas dificiles. Se podian
efectuar estas consideraciones en todos los ambitos. Asi, por ejemplo, lo ex-
presaba el peridédico montevideano El Nacional al comentar la digna celebra-
cion de las fiestas patronales en la localidad de San Juan Bautista en el afio
1857. En la fiestas se habia rendido «digno homenaje al culto divino y celebran-
do aquél con fiestas y distracciones adecuadas al recuerdo del dia». El periodi-
co ponderaba las celebraciones alin mas considerando la escasez de medios.

Si consideramos la escasez de medios y las dificultades que es nece-
sario vencer en nuestras poblaciones de campafia para actos de esta natu-
raleza, no es posible dejar de sentir una agradable impresién al ver que el
espiritu de cultura y de progreso, favorecido por el concurso espontaneo
de todos, se sobrepone a aquellos inconvenientes.*3 Asi se expresaba la
cronica.

Y agregaba:

Hemos visto que un pueblo, que contiene un corto nimero de habitan-
tes de escasa fortuna en su mayor parte, ha celebrado el culto divino, con
una solemnidad y decoro, muy superior a sus medios y recursos, y des-
pués de cumplir con aquellos sus otros deberes de conciencia, le hemos
visto concurrir a hacer agradable fiesta, con regocijos publicos adecuados,
en que ha reinado la mas fraternal armonia, el orden y la alegria.**

41 |bidem, Comisién Auxiliar de San Juan Bautista, Relacién de las Escuelas Nacionales y
Particulares que existen en la Villa de San Juan Bautista, sin fecha, f. 164.

42 Qctavio Martos, presidente de la Comisidn Auxiliar de San Juan Bautista. San Juan Bautis-
ta, octubre de1859. Ibidem, f. 247.

43 El Nacional, cuarta época. Montevideo, 30 de junio de 1857, nimero 1 116.

44 |bidem.
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Para el articulista lo acaecido el 24 de junio con motivo de las fiestas
patronales hablaba bien del pueblo:

Todo eso revela que el pueblo de San Juan Bautista, es un pueblo mo-
ral, religioso y culto, y que mucho hay que esperar del progreso y adelanto
a que esta llamado por la indole de sus habitantes, como por muchas otras
circunstancias.4®

Preocupaciones por la educacion

Dificultades de medios. Dificultades por todas partes. Sin embargo, tanto
las autoridades nacionales como las departamentales procuraron sacar ade-
lante la empresa de dotar de medios educativos a los pueblos del departa-
mento de Canelones. Es que estas acciones, algunas de las cuales tuvimos
ocasion de considerar, estaban respaldadas por hombres que comprendian
la importancia de la obra educativa.

Recuérdese el parecer citado del informe de aquella comisién y que fue-
ra volcado en el transcurso de la sesién celebrada por la Junta Econdmico
Administrativa de Canelones el 18 de mayo de 1858. En aquella oportunidad
se colocaba la educacion en la «base de la felicidad de los pueblos».46 Ante el
estado de postracion en que se encontraba, esa comision entendia que debia
hacer los mayores esfuerzos para levantarla.

A propésito de un tema educativo, Juan Maria Turreyro, miembro de la
Junta, opind en el ambito de una sesion que

La principal obligacion de este cuerpo es promover las mejoras mate-
riales dadas de sus respectivos Departamentos; pero la base de esas me-
joras, Excelentisimo Sefior, es el restablecimiento de la moral, restableci-
miento decimos porque ese elemento en la campafia hace afios que adole-
ce gravemente y sin su convalecencia en vano es que estos cuerpos
procuran llenar el objeto de su institucion mejor fuera que no existieran,
sea dicho esto con todo respeto.*”

Las autoridades del Instituto de Instruccion Puablica, al dar las disposicio-
nes sobre los examenes anuales a que debian someterse los alumnos de las
escuelas, motivaban a las autoridades del departamento de Canelones para
gue prestasen atencién a esos examenes y a la educacion.

45 |bidem.

46 Junta Econémico Administrativa de la Villa de Guadalupe, acta de la sesién del 18 de mayo
de 1858. AGN, libro 446, f. 91 v.

47 |bidem, acta de la sesién del 25 de abril de 1858, folio equivocadamente sefialado con el
ndamero 90.

Prisma 20 « 2005 143



Con este motivo, y aun cuando, antes de ahora, ya ha sido materia de
recomendaciones especiales de esta Corporacion, [el Instituto de Instruc-
cién Publica] no cree de mas volver llamar la atencion, y al celo de la Junta
hacia la necesidad e importancia de dar a la educacién el preeminente
lugar que debe tener ella, la ensefianza moral y religiosa, a fin de que con-
trayéndose a dar a ese interés el desarrollo que nuestra necesidad necesi-
ta, ella pueda recoger los puntos que permite, todo para su bienestar y
felicidad.48

Con anterioridad, una circular del Ministerio de Gobierno firmada por Flo-
rentino Castellanos expresaba sus preocupaciones por la educacion en la
forma siguiente:

Una de las primeras atenciones del Gobierno entre las muy numerosas
que le rodean desde su marcha constitucional, ha sido facilitar los medios
de la educacioén publica, porque comprende que ella es la base y garantia
de nuestras instituciones.4?

El gobierno del presidente Juan Francisco Gird entendia que no sélo la
educacion conducia al progreso, sino también la vida religiosa y moral de los
pueblos. Por este motivo, al percibirse una reaccién econdémica en el pais de
posguerra, tuvo a bien ofrecer quinientos pesos para la construccién de algun
templo en el departamento de Canelones, con la condicién de que los vecinos
pusieran otro tanto. Esta cantidad de quinientos pesos seria la que le corres-
ponderia al departamento del total de seis mil pesos que se destinaba para
este rubro en todo el pais. La Junta Econémico Administrativa de Canelones,
a propdésito de esta iniciativa gubernamental, ponderé la importancia de la
religién. Por su parte, el portavoz del gobierno Dr. Florentino Castellanos,
eminente masoén, quien afios después se enfrentaria al vicario apostoélico Ja-
cinto Vera, expresaba en su nota lo siguiente:

En el interés que tiene el gobierno de propender por todos los medios
posibles y de que pueda disponer, a proporcionar a los Departamentos de
Campaiia los elementos de adelanto de que hoy carecen, y siendo uno de
ellos la erecciéon de templos en que sus habitantes puedan debidamente
[cumplir] las obligaciones que les impone nuestra santa religion; ha re-
suelto destinar una cantidad de seis mil pesos, con el objeto de auxiliar la

48 |bidem, Manuel Herrera y Obes y José G. Palomeque, secretario, a la Junta Econémico
Administrativa del Departamento de Canelones, Montevideo, 10 de noviembre de 1858.
AGN, Libro 573, f. 158.

49 |bidem, Florentino Castellanos, Circular del Ministerio de Gobierno, Montevideo, 26 de junio
de 1852. AGN, Libro 571, f. 15.
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construccion de un templo en los Departamentos en que no exista, y que
se vean obligados por ello a improvisarlos en edificios inadecuados.5°

Con autoridades que pensaban asi, en medio de dificultades y carencias,
la fundacién del colegio de los jesuitas en San Juan Bautista en esos afios
habria venido a ser un interesante aporte al departamento de Canelones y
particularmente al pueblo de Santa Lucia. Porque era un aporte a la educa-
cion y al cultivo moral y religioso de nifios y jovenes.

5. Lalibertad para el colegio y el cierre

Como queda dicho, ante las dificultades y oposiciones que impedian el
funcionamiento del colegio de los jesuitas de Montevideo, los hijos de san
Ignacio de Loyola resolvieron cerrarlo y abrir uno en Santa Lucia. Por ese
entonces el Pbro. José Letamendi se incorporé a la Compariia de JesUs y fue
enviado a San Juan Bautista en compafiia del P. Félix del Val, en tanto que el
P. Cots pas6 a Montevideo a ayudar al P. Saté en sus ministerios.

Libertad para el colegio

Fue la época en que se dio a conocer un pedido de los vecinos del depar-
tamento de Canelones, que fue publicado por el diario La Nacion de Montevi-
deo. Se deseaban establecimientos de ensefianza en campafia y se mencio-
naba especialmente la localidad de San Juan Bautista. Por ese entonces el
presidente Gabriel Antonio Pereira firmé un decreto sobre el colegio de Santa
Lucia, en el cual se establecia:

Informado el gobierno de que el Colegio situado en Santa Lucia y deno-
minado de los Jesuitas, retne las comodidades materiales y una ensefian-
za aventajada bajo la direccion de personas de ciencia y virtud, el Poder
Ejecutivo ha acordado y decreta:

Articulo 1° - Los estudios que se hagan en el Colegio de Santa Lucia,
ya mencionado, se consideraran como Universitarios, siempre que en cuanto
a las materias de ensefianza, su distribucién, duracion de cada curso y
formalidades para ganarlos y ser admitidos los estudiantes en otros nue-
VoS, se observe lo dispuesto en los estatutos de la Universidad mayor de la
Republica [...] 51

50 |bidem, Montevideo, 25 de junio de 1852. Ibidem, f. 14.
51 Pérez SJ: o. cit., p. 641. El P. Pérez sefala que este decreto era de 1856.
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El P. Sato sefialo su desacuerdo con el decreto a las autoridades. Enten-
dia que el decreto quitaba a los jesuitas libertad para ensefiar. El colegio de
San Juan Bautista quedaba sujeto a la Universidad, que hacia poco tiempo
habia estado molestando a los jesuitas. En una carta del 5 de diciembre de
ese afio 1856, el P. Sat6 comentaba la situacién al P. General de la Compafiia
de Jesus, P. Beckx:

El anhelo que los gobernantes manifiestan por la buena educacion de
la juventud; la absoluta libertad de ensefianza que se nos ofrece, después
del sobredicho decreto, para el Colegio de Santa Lucia; la paz que se va
consolidando en esta Republica mas liberal que las otras; las frecuentes e
instantes peticiones de los padres de familia para que volvamos a abrir
nuestras escuelas, después de haber paladeado los frutos amarguisimos y
experimentado los males que se originan del actual sistema de educacion,
son circunstancias muy favorables, en caso de que Vuestra Paternidad
quiera enviarnos sujetos, para abrir el colegio de Santa Lucia. ¢Quién no
creeria que por estas circunstancias se nos manifestasen los designios de
la divina voluntad? Si hubiera sujetos bastantes, creo firmemente que, ven-
cidas las primeras dificultades, la religion allegaria abundantes frutos y
nuestra Mision cobraria nueva vida.5?

El presidente Pereira, anta la falta de jesuitas para dedicarse a la ense-
flanza, se tomo la libertad de dirigirse al sumo pontifice Pio IX el 31 de mayo
de 1858 en los términos siguientes:

Beatisimo Padre:

Desde los primeros momentos que la Divina Providencia se digné ele-
varme a la suprema magistratura de mi patria, por el voto uniforme de mis
compatriotas, fue uno de mis primeros deseos, de acuerdo con los del
pueblo oriental, restituir a la Religion, al culto que nos legaron nuestros
mayores, todo el esplendor que los incidentes de una prolongada guerra
habian empefiado, sin debilitar el sentimiento religioso en el corazén de
estos pueblos. El flagelo de la peste que el afio proximo pasado diezmé la
poblacion de esta capital, secundado de agitaciones politicas, propias de
nacientes Estados, no me permitieron realizar mis deseos hacia aquellos
interesantes objetos. Libre ya el Pueblo Oriental de tales inconvenientes,
y en posesion de la paz y tranquilidad que le da el imperio de sus institu-
ciones, me apresuro a satisfacer los votos de mis conciudadanos en rela-
cién a sus primeras necesidades, Religion y educacion religiosa, fuente
de todos los bienes y Gnico remedio de todos los males politicos, sociales
y domésticos.

52 |bidem, p. 642.
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Para el lleno de tan importantes objetos, entre otras saludables medi-
das, se ha dictado un decreto en que se da plena libertad a los Padres de
la Compafiia de JesUs para ensefiar segun su Instituto, decreto que estos
dias espero sera elevado a ley por las Honorables Camaras legislativas.
Mas no pudiendo tener su debido efecto sin contar con el nUmero compe-
tente de Padres de la inmortal Compafia de Jesus, que llenen la necesi-
dad de la educacion religiosa y literaria de nuestra juventud, al mismo tiem-
po que moralicen nuestras campafias por medio de evangélicas misiones,
he creido indispensable dirigirme a Vuestra Santidad con esta confidencial
comunicacién rogandole como un hijo espiritual al Padre espiritual de los
fieles, tenga a bien proporcionar a lo menos el alivio que sea posible a los
graves males espirituales, que en tanto grado afligen a estos sus hijos, y
para ello se digne proveernos al menos de ocho o diez religiosos de dicha
Compaiiia, que unidos a los pocos y ejemplares que aqui existen, llenen
mis votos y los del pueblo Oriental que presido. Uno y otro les ofrecemos
toda la proteccion que cabe en la religiosidad de los sentimientos que nos
animan, y comenzaré por proveer a todos los gastos de su comodo trans-
porte [...] 33

El papa Pio IX contestd al presidente Pereira con fecha 19 de julio de
1848. Entre otras cosas le expresaba:

Nos suplicais encarecidamente, que queramos enviar a ese pais otros
diez o alo menos ocho religiosos de la misma Sociedad, para que en union
de los otros puedan dedicarse a la salud eterna de ese pueblo y a su mejor
educacién. Sabed, pues, que Nos, accediendo a vuestras suplicas tan dig-
nas de todo elogio, hemos excitado a nuestro querido hijo Pedro Beckx,
Prepésito General de la Compaiiia de JesUs, para que envie a ese pais los
sacerdotes que pedis; y éste, obsecuente a nuestros deseos, pondra todo
su conato para que, como mejor se pueda, queden satisfechos vuestros
deseos.5*

Mientras la carta iba encaminada a Roma, el presidente recibia una nue-
va solicitud firmada por treinta representantes de otros muchos, solicitando
plena libertad de ensefianza para los padres de la Compafiia de JesUs. Ga-
briel Pereira, libre de las influencias de los enemigos de los jesuitas, firmé el
decreto del 28 de junio de 1858, que concedio libertad de ensefianza a los
colegios de los jesuitas. EI Comercio del Plata, periédico masénico redactado
por un individuo que habia recibido educacion de los jesuitas, puso el grito en
el cielo y dio lugar a una polémica periodistica.

53 Carta de Gabriel Antonio Pereira al papa Pio IX, Montevideo, 31 de mayo de 1958. Ibidem,
p. 648-649.
54 |bidem, p. 649.
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Se sabe que el Pbro. Jacinto Vera solicité a la Junta Econémico Adminis-
trativa de Canelones que se dirigiera al gobierno de la Republica pidiendo la
«entera libertad» para los estudios del colegio de los jesuitas de San Juan
Bautista. Esta solicitud era del 23 de abril.>> En ella se pedia que el gobierno
otorgase la entera libertad a la educacion brindada por el colegio de los jesui-
tas «con la sola restriccién de presentar examen sus alumnos en la Universi-
dad del Estado en caso de recibir grado».%® Para tratar este asunto a nivel de
la Junta se decidié que Juan Maria Turreyro informara.

En la sesion celebrada el dia 25, Turreyro propuso una minuta de comu-
nicaciéon al gobierno de la Republica. Este escrito, que fue aprobado por la
Junta en esa sesion, expresaba, entre otras cosas, lo siguiente:

[La Junta entiende que] la principal obligacion de estos cuerpos es pro-
mover las mejoras materiales dadas de sus respectivos departamentos;
pero la base de estas mejoras, Excelentisimo Sefior, es el restablecimiento
de la moral, restablecimiento decimos porque ese elemento en la campafia
hace afios que adolece gravemente [...]

La Junta entendia que la mejora no se podria dar

por las trabas que impone el decreto en ella recaido. Sin duda él esta
fundado en la ley; pero el poder que tiene la autorizacién de sancionarla la
tiene también para derogarla o modificarla en parte cuando el bien publico
se interpone manifestando la inconveniencia de ella.

¢Cudles eran las trabas experimentadas? Y ¢ quién las ponia en el cami-
no? El texto aprobado por la Junta de Canelones expresaba:

Las trabas que contiene el decreto a que esta Corporacion se refiere es
la injerencia que da al Instituto en los métodos de ensefianza, exdmenes,
etc. Tales trabas e injerencias, tal vez, no permite la institucion de los Pa-
dres jesuitas a los seglares, y tal vez a aquellos mismos les esta prohibido
revelarlo; pero de cierto no les esta el que sus alumnos no reciban grados
en ciencias mientras no rindan examen ante el Instituto y sean en él apro-
bados. Tampoco esa excepcion importa que el gobierno renuncie a su fa-
cultad de prohibir la continuacién de los tales colegios si la instruccion que
en ellos se reciba no es conforme a las leyes candnicas y civiles. Y no
podran, Excelentisimo Sefior, conciliarse las dificultades que produce el
decreto de que hablamos con las ventajas que ha de producir sin ellas; el
Colegio de Santa Lucia para este Departamento para el de Florida, San

55 Pbro. Jacinto Vera a la Junta Econémico Administrativa de Canelones, Villa de Guadalupe,
23 de abril de 1858. AGN, libro 573, f. 180.

56 Junta Econémico Administrativa de la Villa de Guadalupe, acta de la sesion del 23 de abril
de 1858. AGN, libro 446, f. 90 v.
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José, y tal vez para muchos més: Ruega esta Corporacion, otra vez, se
sirva considerar las razones expuestas en la representaciones que repro-
ducimos, que ellas han de pesar gravemente en el animo del gobierno.

El escrito expresaba que el Instituto de Instruccién Publica debia renun-
ciar a algunas de sus atribuciones en favor del colegio de Santa Lucia. Por
otro lado, se sefalaba que la Junta Econdmico Administrativa de Canelones
creia cumplir con un deber politico importante, y a la vez con un deber religio-
so, al efectuar esa solicitud al gobierno. También recordaba que el colegio en
cuestién no habia costado nada al erario publico y que no solicitaba nada
para su manutencién. Asi mismo se consideraba que la franquicia pedida en
beneficio del colegio podria ser concedida a manera de ensayo. Lo que se
solicitaba era de gran importancia para el fomento del departamento.5”

El gobierno accedi6 a conceder plena libertad de ensefianza al colegio de
los Padres de la Compafiia de Jesus, no sélo al de San Juan Bautista, sino
también a cualquier otro que fundaren los jesuitas. El decreto, firmado por el
presidente Pereira y por el Ministro Antonio Diaz, expresaba en sus conside-
randos lo siguiente:

Atendiendo a las razones manifestadas por varios padres de familia de
la Capital, por si y a nombre de otros de los Departamentos de Canelones,
San José y Florida, y a la conveniencia de autorizar establecimientos de
educacién en la campafia que, dirigidos por personas competentes y de
reconocida moralidad, contribuyan al adelanto e instruccion de la juventud
principalmente en los Departamentos del Interior.58

En su parte resolutiva, el decreto del 28 de junio contenia cuatro articu-
los. En el primero se restablecia el colegio de los jesuitas de San Juan Bautis-
ta y se autorizaba a los padres a fundar otros colegios donde quisiesen

El articulo segundo estableci6 la libertad de ensefianza a los profesores
de la Compafiia de Jesus, y en el tercero se colocaba una restriccion a esta
libertad para los alumnos de los jesuitas que quisiesen aspirar a los grados.
He aqui el texto de estos articulos del decreto:

Articulo 2.° - Concédese a los profesores de la Compafiia la mas abso-
luta libertad de ensefianza, y la completa independencia de todo Cuerpo

57 |bidem, acta de la sesién del 25 de abril de 1858. Ibidem, f. 90-90 v. En torno a los folios 90
se recuerda que existe un folio sin numerar y por lo tanto un error.

58 Pereira, presidente, y Antonio Diaz, Decreto Instruccién Publica, Montevideo, 28 de junio
de 1858. En C. Armand Ugon, J. C. Cerdeiras Alonso, L. Arcos Ferrand y C. Goldaracena:
Republica Oriental del Uruguay. Compilacién de Leyes y Decretos. 1825-1930, tomo IV:
1854-1858, Montevideo, 1930, p. 417 s.
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literario, pudiendo hacer uso de textos propios para la enseflanza en todas
las materias, reglamentandola como lo tengan por conveniente.

Articulo 3° - Sin perjuicio de las disposiciones anteriores, los alumnos
gue aspiren a grados universitarios, daran todas las pruebas que exigen
los estatutos de la Universidad Mayor de la Republica.5®

En la sesion de la Junta Econémico Administrativa del Departamento de
Canelones celebrada el 1° de julio siguiente, el Pbro. Jacinto Vera mocioné
para que la Junta hiciese conocer al gobierno su agradecimiento por las fran-
quicias que concediera a favor del colegio de San Juan Bautista. Esta mocion
fue recibida con benepléacito por la Junta, quien designo a Turreyro para que
le propusiese un borrador de nota.6°

Turreyro cumplié con el encargo de la Junta y en la sesion del 17 de julio
presenté a su consideracion un borrador de nota de agradecimiento, que fue-
ra considerado en general y en particular sin que nadie de los presentes hicie-
se observacion alguna, por lo cual este texto fue asumido por la Junta y en-
viado al gobierno.

A la vez que se agradecia al gobierno por el decreto del 28 de junio, la
Junta realizaba ciertas puntualizaciones:

Que la educacién moral es la base de toda mejora material, y que sin
ella es en vano que los cuerpos municipales pretendan llenar el fin de su
institucién, lo dijo la Junta en la solicitud referida y lo repite ahora con la
vehemencia de su mas intimo convencimiento. Que los Padres jesuitas
son los méas aparentes para imprimir aquella educacién, lo han dicho y es-
tan diciendo muchos sabios en Europa y en América, y lo ha aprobado muy
elocuentemente la experiencia y esto justifica la solicitud de esta Corpora-
cién y la equidad de ese decreto que provoca nuestra gratitud.6!

La nota aporta informacién sobre algunos antecedentes. Por ella se co-
noce la razon que adujeron los vecinos de San Juan Bautista y los de Canelo-
nes al elevar su solicitud al gobierno en noviembre de 1856. Ellos expresaban
gue no enviaban a sus hijos a cursar estudios superiores a Montevideo. Sus
razones fueron tan convincentes que, publicadas en la prensa, no recibieron
contestacién. Para ellos, no conceder educacién secundaria en campafia sig-
nificaba considerar a sus habitantes de una condicién mas humilde que a los
de Montevideo. Esta situacién se dio antes del decreto del 28 de junio. Es por

59 |bidem.

60 Junta Econémico Administrativa de la Villa de Guadalupe, acta de la sesion del 1° de julio
de 1858. AGN, libro 446, f. 98 v.

61 |bidem, acta de la sesion del 17 de julio de 1858. Ibidem, f. 101.
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ese motivo que los vecinos del departamento se sumaban gustosos a la ex-
presion de gratitud de la Junta.

El jefe Politico departamental, que se encontraba presente en la sesion,
se adhirié a la nota de gratitud de la Junta.

El colegio de los jesuitas de Santa Lucia, que también brindaba forma-
cion seminaristica a algunos jévenes aspirantes a recibir el orden sagrado,
parecia haberse consolidado. Sin embargo, una tormenta se alzaba contra
los jesuitas en Uruguay. Es que sus enemigos no dormian.

6. La expulsidén de los jesuitas

En el afio 1859 el gobierno del presidente Gabriel A. Pereira expulso a los
padres de la Compafia de JesUs del Uruguay. Con esta medida los jesuitas
se retiraron de San Juan Bautista y de su colegio.

La ocasidn la brind6 la celebracion del 6 de enero de 1859, dia de Epifa-
nia, en que se realiz6 una ceremonia especial en la capilla de la Caridad. En
el transcurso de esa celebracion un presbitero formado por los jesuitas oficia-
ba la primera misa y cinco jovenes vestian el habito de Hermanas de la Cari-
dad e ingresaban en el noviciado.

La predicacién estuvo a cargo del P. Félix del Val, jesuita, quien tuvo
ocasion de establecer las diferencias entre la caridad cristiana, virtud teolo-
gal, y la filantropia, expresion fraternal masonica. El acontecimiento del dia
revelaba claramente esa diferencia. Los filantropos eran capaces de dar li-
mosnas y hacer obras de provecho, pero no podian acceder a las exquisite-
ces de la caridad, que llevaba a darse uno mismo por la gloria de Dios y en
bien del préjimo, como sucedia con las jévenes que en una impresionante
ceremonia se consagraban a la vida religiosa.

La prensa se hizo eco del acto. De él se ocup6 La Republica. Por su
parte, La Nacion destaco el gozo general reinante ante la consagracion de
cuatro jévenes orientales y una francesa que emprendian el camino de la vida
religiosa. A los dos dias, El Comercio del Plata critico la parte oratoria del
acto, dado que el sacerdote anciano que hizo uso de la palabra se habia
permitido expresar que «la filantropia es la moneda falsa de la caridad». El
articulista era, segun el P. Rafael Pérez, Pintos, quien pertenecia a la logia
Sociedad Filantropica. El juzgaba de extrafia, falsa, impia, insensata y audaz
la sentencia del P. Del Val.

El 10 de enero siguiente, el P. Satd recibi6é una nota del ministro Antonio
Diaz en la que este le manifestaba el malestar que le habia causado al go-
bierno la doctrina sostenida por el P. Del Val. Gran parte de la poblacion la
sentia perturbadora de la tranquilidad publica. Se temian consecuencias de
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orden publico. Por consiguiente, el ministro pedia al P. Satd, como superior,
gue desaprobara y corrigiera a su subdito.52

El P. Saté contesto al ministro solidarizandose con el P. Del Val, con fecha
13 de enero. Al ministro le hacia ver la trayectoria de dieciocho afios en que los
jesuitas se habian destacado en el servicio a la poblacion, de tal forma que,

[...] durante este transcurso de afios, jaméas se ha visto en los indivi-
duos de la Compafiia de JesUs sino sacrificar nuestras comodidades y
emplear nuestras horas para consuelo del afligido, para alivio del enfermo,
para instruccién del pueblo, para moralizar al militar y a todas las clases de
la sociedad. Nuestra misién no es otra sino la de moralmente instruir a los
pueblos por medio de las explicaciones mas sencillas de las verdades de
la religion, y estamos en la persuasion de que las verdades que ensefia la
Religion Catolica, expuestas segun el sentido de la Santa Iglesia, sin exa-
geracion ni fanatismo, que no es posible haya siguiendo el dicho sentido
de la que es madre infalible, esta muy distante de producir perturbaciones
de ningun género.53

Al ministro Diaz no le satisfizo la contestacion del P. Sat6. EI 18 de enero
volvié a escribirle mostrando la preocupacion existente por las actividades de
los jesuitas dirigidas a otros objetos que no eran los educativos y que habian
sido reconocidos por el decreto del 28 de junio del afio anterior. Pero lo que
resultaba mas alarmante era que los jesuitas esgrimian «teorias disolventes
y desorganizadoras, que llegarian hasta romper los vinculos de la familia».54
Es que entre tanto el gobierno habia tenido conocimiento de una carta del P.
Del Val a una joven que tenia vocacion religiosa. En esa carta el P. Del Val
instaba a la joven a seguir mas la voluntad de Dios que la de su madre viuda,
en la cual encontraria dificultades para proseguir su vocacién.8°

El P. superior contestd la segunda nota del ministro defendiendo al P. Del
Val, a quien consideraba

[...] hombre de costumbres irreprensibles, de una abnegacién la mas
completa, dotado de grandes talentos y erudicién, muy versado en las cues-
tiones religiosas y morales, que ha ensefiado por muchos afios con apro-
bacién y aplauso general.66

62 Nota del ministro Antonio Diaz al P. José Satd SJ. Montevideo, 10 de enero de 1859. En
Pérez SJ: o. cit., p. 656 s.

63 Nota del P. José Sat6 SJ al ministro Antonio Diaz, Montevideo, 13 de enero de 1859. Ibi-
dem, p. 657 s.

64 Nota del ministro Antonio Diaz al P. José Saté SJ, Montevideo, 18 de enero de 1859. Ibi-
dem, p. 659.

65 Carta del P. Félix del Val sJ, Santa Lucia, 18 de diciembre de 1858. Ibidem, p. 909 ss.

66 Respuesta del P. José Satd SJ al ministro Antonio Diaz, Montevideo, 20 de enero de 1859.
Ibidem, p. 913. La respuesta esta publicada las paginas 911-914.
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El P. Saté procurd explicar la doctrina catélica tocada por la carta del
P. Del Val, pero la respuesta no fue del agrado del Ministerio y condujo a las
autoridades a expulsar a los jesuitas del Uruguay. El 26 de enero por la mafia-
na se presentd en el domicilio de los jesuitas un agente de policia portando
los pasaportes para que los PP. Saté y Del Val pudiesen embarcar ese mismo
dia en una nave de guerra que debia zarpar rumbo a Santa Catalina. El P. Saté
desde Rio de Janeiro inform6 a su padre general en Roma de todo lo sucedi-
do. EI P. Del Val paso6 a Porto Alegre a colaborar con sus hermanos en religiéon
en sus trabajos apostolicos.

No bien partieron los dos padres, el Diario de la Tarde dio a conocer el
decreto de extrafiamiento de los jesuitas. Su fecha, 26 de enero de 1859. En
€l se consideraba que los jesuitas no respondian sélo a los fines de la educa-
cién, por los cuales habian recibido amplias posibilidades, llegando hasta
obtener libertad en sus colegios, sino que realizaban otras actividades. Tam-
bién se tenia en cuenta que el gobierno estaba obligado a impedir la divulga-
cién de doctrinas perniciosas, que trajeran perturbaciones. Ademas, no se
podia consentir que los jesuitas abusasen de su sagrado ministerio en perjui-
cio de las verdaderas conveniencias nacionales.5”

La disposicion suscité el descontento de la poblacion y la hostilidad del
clero.58 En Buenos Aires, el periddico La Religion, en sus niimeros del 5y 26
de febrero de 1859, se hizo eco del incidente.5° El clero pretendi6 hacer llegar
su opinién contraria a la expulsion de los jesuitas, pero el pro-vicario aposto-
lico, Pbro. Juan Domingo Fernandez, no dio curso a su escrito. Entretanto, se
daba a conocer el nombramiento de Vera como su sucesor en el vicariato.

Los jesuitas, en esta segunda época de su historia, habian arribado a
causa de sus desavenencias con el gobierno de Juan Manuel de Rosas. Tu-
vieron una destacada actuacién durante la Guerra Grande atendiendo diver-
sos campos de actividades en el Montevideo sitiado. Fundaron un colegio
que después decidieron cerrar, porque no encontraban las condiciones idea-
les para impartir ensefianza segun su sistema pedagoégico. Pareceria que
estas condiciones las encontraron para el colegio que fundaron en la villa de
San Juan Bautista. Sin embargo, no pudieron ver frutos estables de sus tra-
bajos, dado que por diferencias ideolédgicas fueron expulsados del Uruguay a
principios de 1859. De todas maneras, la iniciativa del colegio de San Juan
Bautista tuvo de particular el hecho de que, aunque por corto tiempo, pudo
contar en nuestro pais con amplia libertad de ensefanza.

67 |bidem, p. 661 s.

68 Opinién del Sr. Moussy. Ibidem, p. 662.

69 La Religién, 2.2 serie, n.° 78, Buenos Aires, 5 de febrero de 1859, y n.° 81, 26 de febrero de
1859. Ibidem, pp. 915-918 y p. 919 ss.
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7. Conclusiones

La presencia fuerte de los padres de la Compaifiia de Jesus se hizo sentir
en la antigua Banda Oriental a partir de la fundacién de las reducciones jesui-
ticas del Paraguay y especialmente de los siete pueblos orientales del alto
Uruguay. Se hizo sentir a través de sus indios cristianos y de multiples formas
gue no es del caso ahora resefiar. Se hizo sentir a través de incursiones evan-
gelizadoras por la campafia.

Sin embargo, con la fundacién de la Colonia del Sacramento primero, y
después con la fundacion de la ciudad de San Felipe y Santiago de Montevi-
deo, aparecieron los primeros colegios de la Compafiia de Jesus en lo que
andando el tiempo seria la Republica Oriental del Uruguay. El primero, deno-
minado San Francisco Javier, era un sencillo colegio atendido por jesuitas
portugueses de la provincia del Brasil de la Compafiia de Jesus. El segundo,
denominado San Estanislao de Kostka, seria atendido por jesuitas espafio-
les, extranjeros o criollos de la Provincia del Paraguay con sede central en la
ciudad de Cérdoba, hoy Republica Argentina.

Este colegio de Montevideo tenia nivel escolar y llegé a impartir algo asi
como la ensefianza media de entonces, nada mas. La vida del colegio de
Colonia del Sacramento fue segada abruptamente cuando los portugueses
abandonaron la ciudad y esta fue ocupada por los espafioles. La vida del
colegio de Montevideo finalizé abruptamente al ejecutarse el decreto de ex-
pulsién de Carlos Ill, en virtud del cual los jesuitas fueron alejados de Monte-
video en julio de 1767; el colegio dejé de ser jesuitico.

Los padres de la Compaifiia de Jesus, que entretanto habian vuelto al Rio
de la Plata en 1836 y que habian sido admitidos por las autoridades eclesias-
ticas bonaerenses y por el gobierno de Juan Manuel Rosas, comenzaron a
realizar ministerios pastorales, otra vez, en la Republica Oriental. Cuando en
1841 tuvieron que partir de Buenos Aires por desavenencias con el gobierno
de Rosas, lograron establecerse mas sélidamente en Montevideo, victima
por entonces de un prologado sitio.

En Montevideo, los padres jesuitas se dedicaron a los ministerios propios
de su orden religiosa. Gracias al empuje y a la iniciativa del P. Ramén Cabré
comenzaron a impartir ensefianza y asumieron un colegio. Los hijos de san
Ignacio de Loyola tuvieron sus contrariedades, tanto en el plano pastoral como
en el de su obra educativa. En esas condiciones, terminada ya la Guerra Gran-
de, los jesuitas resolvieron cerrar su colegio de Montevideo y fundar otro en la
Villa de San Juan Bautista. Con el apoyo del vecindario de la villa y de la villa
de Guadalupe, con el apoyo de la Junta Econémico Administrativa del Depar-
tamento de Canelones, y con el apoyo especial de su exalumno, cura parroco,
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miembro y a veces presidente de la Junta, Pbro. Jacinto Vera, los jesuitas
lograron realizar su proyecto.

El colegio de la villa de San Juan Bautista tuvo alumnos no s6lo de esta
poblacién, sino también de otras localidades. Ofrecia a los padres garantias de
buena formacidon humanay catélica. También fue un centro de formacién semi-
naristica para jovenes con aspiraciones de recibir la ordenacion sacerdotal.

El 28 de junio de 1858 el colegio de la villa de San Juan Bautista recibi6,
tal como lo habia solicitado la Junta Econdmico Administrativa de Guadalupe,
su libertad en el empleo de métodos educativos y libertad para conducir la
educaciéon y la ensefianza a su arbitrio. Sobre estas bases juridicas liberales,
los padres de la Compafiia de JesUs se encontraron en las mejores disposi-
ciones de poder implementar en su colegio el estilo pedagdgico jesuitico co-
nocido como la Ratio studiorum.

Ese beneficio pudo ser disfrutado por muy poco tiempo, dado que por el
decreto del presidente Gabriel Antonio Pereira del 26 de enero de 1859 los
jesuitas fueron expulsados del pais.

Finalizada la revolucién liderada por Venancio Flores, el 4 de enero de
1865 el nuevo gobierno derogo el decreto del gobierno de Pereira. Flores
procuré el regreso de los jesuitas y para ello envidé a Pedro Isasa y a su propio
hijo Segundo Flores a Santa Fe, con el cometido de invitar a los padres de la
Compaiiia de Jesus al Uruguay. Entretanto algunos jesuitas regresaban para
incursionar pastoralmente en el pais, pero sin el propdésito de afincarse.

El 3 de setiembre de 1872 arribaron jesuitas, ahora si, para fundar una
residencia en Montevideo. Invitados por Mons. Jacinto Vera, vicario apostoli-
co y obispo de Megara in partibus infidelium, alumno y protector de los jesui-
tas, los padres regresaron a colaborar en los trabajos pastorales que em-
prendia la Iglesia en el Uruguay. Cuando tuvo lugar la ereccion del obispado
de Montevideo, el 13 de julio de 1878, se sinti6 con fuerza la necesidad de
fundar un seminario conciliar para formar al clero nacional. Mons. Vera lo
fundd y encarg6 su gestion a los jesuitas. Los primeros cursos del seminario
comenzaron en febrero de 1880. Al afio siguiente, los padres de la Compaiiia
de JesUs empezaron a recibir alumnos externos en sus aulas, por lo cual
guedaba fundado el colegio, que todavia existe con el nombre de Colegio
Sagrado Corazon de Jesus.

Es asi como la Compaifiia de JesUs en el Uruguay, en sus tres épocas,
no dejo de ocuparse de la educacion religiosa de la nifiez y la juventud, y
procurd siempre realizar esa digna mision aplicando los lineamientos de la
Ratio studiorum.

En ese empefio no tuvo éxito. Durante la época hispénica, porque el co-
legio del hospicio San Estanislao de Kostka, de escasa relevancia, no dio
lugar para empefios educativos de envergadura. Durante la segunda época,
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el colegio del Montevideo, recluido en el interior de sus murallas amenaza-
das, no contd con el apoyo decidido de las autoridades publicas, lo que llevé
a los jesuitas a clausurarlo. El de Santa Lucia, que llegé a contar con las
bases juridicas liberales que le habrian permitido implementar el modo jesui-
tico de educar y ensefiar, por razones ajenas al tema educativo cerré sus
puertas a principios de 1859, al producirse el extrafiamiento de los padres.
Desde 1880 la Ratio studiorum se aplicaria en la formacién de los seminaris-
tas, no asi en el colegio, dado que, después de la reforma de la ensefianza
que se llevo a cabo a partir de la década del setenta, las directivas y los
controles estatales impidieron la plena vigencia del modo jesuitico de ense-
fiar y de educar.

Entre personas favorecedoras y grupos opositores a los jesuitas, se en-
tretejid esta historia de la presencia educativa de espafioles jesuitas, quienes
con compafieros extranjeros y rioplatenses procuraron a través de sus cole-
gios formar a nifios y jovenes.

Al terminar esta exposicion se podria adelantar la opinién de que el Uru-
guay conocio a jesuitas educadores y a colegios de la Compafia de Jesus,
aunque, por diversos motivos, esos jesuitas y esos colegios no tuvieron la
oportunidad de ensayar en el Uruguay sus principios y método consignado en
su documento pedagdégico Ratio studiorum.

De todos modos, la educacion de los jesuitas procurd, dentro del marco
reglamentario educacional al que fue sometida, centrar a sus educandos en
una positiva orientacién a Dios, creador y salvador en Cristo Jesus, Padre y
Sefior, quien sefiala como camino la caridad cristiana, que, como una doble via
intercomunicada, tiende al mismo a Dios y al préjimo como hermano; enten-
diendo que esta formacion educativa de ninguna manera es manifestacion de
fanatismo, sino un bien real e importante que se ofrece para posibilitar el logro
de una arménica realizacion humana de todas las potencias del educando; cier-
tamente considerada como una oferta y, a la vez, servicio a los padres en la
formacion de la personalidad de sus hijos, su integracién también servicial en
la sociedad y, en ultimo término, para la propia salvacién de los educandos. En
sintesis, una actividad educativa llevada a cabo a mayor gloria de Dios.

El aporte de los educadores espafioles y sus compafieros extranjeros y
orientales, mas tarde, no fue orientado a colectividades de connacionales,
sino a cualquiera que, previa légica seleccion, buscase de los jesuitas una
sélida formacion personal y religiosa, dado que esos jesuitas asumieron sus
tareas educativas como un servicio a los padres de los educandos, a la socie-
dady a la Iglesia.
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Resumen

Desde la fundacion de su primer colegio en Montevideo, en pleno periodo hispanico, los
espafoles miembros de la Compafiia de JesuUs llevaron adelante numerosas iniciativas
vinculadas a la educacion en el territorio oriental. Interrumpida por la expulsion de los
jesuitas que Carlos 1l decretd en 1767, la obra se retomaria seis décadas mas tarde, ya
en el Uruguay independiente, hasta la segunda expulsion —esta vez del pais—, en 1859.
Esta conferencia repasa la labor educativa de los jesuitas en el Uruguay desde mediados
del siglo XVIII hasta finales del XIX, con especial atencion a algunas obras y a las figuras
maés notorias del periodo.

Palabras clave: Jesuitas, Uruguay, Educacion.

Abstract

From the foundation of their first school in Montevideo, in the midst of the Hispanic period,
the Spaniards who were members of the Company of Jesus carried out numerous initiatives
related to education in the Uruguayan territory. Interrupted by the expulsion of the Jesuits
that Carlos Ill decreed in 1767, their work would be resumed six decades later, now in
independent Uruguay, until their second expulsion —this time from the country—, in 1859.
This conference makes an account of the educational labor pursued by the Jesuits in
Uruguay since mid XVIllth century until late XIX!h, paying special attention to some works
and to the most notorious characters of the period.

Key words: Jesuits, Uruguay, Education.

Prisma 20 « 2005 157



El espanol Jaime Ferrer y Barcelo:
primer inspector de escuelas
de Durazno

por Oscar Padron Favre

El papel de los docentes extranjeros en la
puesta en practica de la reforma escolar decre- El autor. Licenciado en
tada en agosto1877 fue muy importante. Segin Historia por la
el propio Varela,! en octubre de 1878 actuaban Universidad de la
en las escuelas publicas de todo el pais 396 Republica. Docente e

investigador. Miembro del
maestros y ayudantes, de los cuales 196 Instituto Histrico y
(49,49%) eran inmigrantes de origen espafiol, Geografico del Uruguay.
argentino, francés, italiano, brasilefio, inglés,
aleman, suizo y belga. Los espafioles eran 130,
lo que representaba el 66,32% del cuerpo docente extranjero y el 32,82% en
el total del cuerpo docente del pais.

De los trece inspectores departamentales que fueron designados para po-
ner en marcha la reforma, seis eran espafioles. Estos inmigrantes representa-
ron casi la mitad de aquel cuestionado estado mayor de la reforma —como se
los llamo con acritud— responsable de inaugurar un nuevo tiempo de la Repu-
blica en el decisivo campo de la educacion.

Sin embargo, la importante e inaugural accion desarrollada en todo el
pais por este elenco de inspectores departamentales no ha suscitado en los
investigadores la atencién que merece, fenédmeno comdn a buena parte de
nuestra historia de la educacion, que en gran medida permanece como un
amplio territorio a explorar.

A cuenta de la realizacion de trabajos especificos sobre ese tiempo y
sus protagonistas, en esta oportunidad el andlisis esta concentrado en la

1 J. P. Varela: «Memoria del Inspector Nacional de Instruccién Primaria 1877-1878» (Monte-
video, 1879), en Obras de José P. Varela, t. lll, Montevideo: Camara de Representantes,
1990, pp. 78-80.
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actuacién de uno de esos inmigrantes educadores destacados, el espafiol
don Jaime Ferrer y Barcel6. Tuvo él la responsabilidad, en calidad de primer
inspector departamental de escuelas de Durazno, de implantar la Reforma
en dicho departamento. Su actuacion, ademas, fue una de las mas polémi-
cas por entonces, dado que los episodios en los que se vio envuelto mere-
cieron frecuente tratamiento en la prensa de Montevideo.

Muchas lagunas tenemos aun sobre la vida de este inmigrante espafiol
de sélida formacion humanista. Lleg6 al pais en 1873. Se lanz¢ a la travesia
ocednica impulsado por motivaciones personales y también de caracter poli-
tico, dada su vehemente militancia republicana. Ejercié la docencia en su pais
natal y continu6 haciéndolo no bien se estableci6é en Montevideo, integrando-
se al fuerte movimiento que pugnaba entonces por una transformacién en la
educacién escolar. Fue asi director de escuelas, antes de ocupar las inspec-
ciones de Durazno y Florida. Posteriormente se desempefié como docente de
gramatica en los Institutos Normales de Varones y Sefioritas, fue miembro de
la Direccidon General de Instruccion Publica y catedréatico de latin, gramatica
castellana, gramatica general, retorica y literatura en la Universidad.

Antecedentes de inmigrantes
educadores en Durazno

De manera alguna puede pensarse que con la llegada de Jaime Ferrery
Barcel6 a la villa del Durazno, en 1877, se iniciaba en esa poblacion la parti-
cipacion de inmigrantes espafioles en la actividad educativa. Por el contrario,
esa relacién registraba antecedentes que se remontaban medio siglo atras,
casi a los momentos mismos del nacimiento de la villa del Durazno. En 1829
y hasta 1831 el preceptor cataldn Gabriel Borras tuvo a su cargo la escuela
de primeras letras que habia dispuesto crear el gobernador Juan A. Lavalleja.
Borras fue reemplazado en 1832 por otro espafol, Miguel Cedrén, quien en
los padrones de 1835y 1836 esta registrado como uno de los ocho espafioles
gue residian entonces en la villa y el Unico preceptor existente. La documen-
tacion que conocemos coincide en sefialar que la principal lucha de ambos
docentes peninsulares fue por obtener «una decente y buena escuela» que
contara con los materiales escolares imprescindibles.2 Ni lo uno ni lo otro fue
nunca satisfecho plenamente, pues sus constantes solicitudes se estrellaron
contra la indiferencia y debilidad de las Juntas Econdmico-Administrativas e,
incluso, del propio vecindario.

2 Oscar Padrén Favre: Espafioles en Durazno, Montevideo: 1993.
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Durante el aciago periodo de la Guerra Grande, el Gnico docente de cuya
actuacion como preceptor de escuela en la villa del Durazno se tiene constan-
cia es otro espafiol, el guipuzcoano José Oyanguren, que fallecid en esa po-
blacién en 1856.3

En las décadas posteriores a ese prolongado conflicto, al incrementarse
la presencia espafiola en la villa y el departamento, también aumento su inci-
dencia en el campo educativo. Recordemos que el censo de 1860 registro
232 espafioles en el departamento de Durazno, que representaban el 2,5%
del total de la poblacion departamental. Sin embargo la influencia educativa
de lainmigracion espafiola se concentrd siempre en la villa del Durazno; en la
campafa fue muy escasa.

Debe citarse la tarea realizada durante medio siglo por la escuela parti-
cular de las hermanas Crixel, hijas de un inmigrante catalan, asi como la
Escuela Filantropica que abrié sus puertas en 1883,% a cargo de Francisca
Sarracina, hija también de un espafiol, que cont6 con el apoyo de los secto-
res liberales y masénicos del medio. En la década de 1870 fueron docentes
de escuelas publicas y privadas el matrimonio formado por Felipe Varona y
Eugenia Saez, ambos espafioles.5 Varona fue un ferviente republicano y an-
ticlerical.

Finalmente cabe destacar la accion docente desarrollada en las postri-
merias del siglo XIX y comienzos del XX por el maestro Francisco Torregrosa,
vasco emigrado después de la segunda guerra carlista. Catélico y carlista de
profundas convicciones, mantuvo fuertes polémicas con la faccion liberal exis-
tente en Durazno, liderada por varios de sus coterrdneos. Tuvo a su cargo el
Colegio Hispano Oriental y el Colegio Parroquial San Luis Gonzaga.6

A pesar de los limites de esta breve e incompleta resefia, puede afirmar-
se sin temor a dudas que en el siglo XIX la actuacién de educadores espafio-
les fue decisiva en el humilde &mbito de la ensefianza formal desarrollada en
la villa del Durazno.

La presencia de Ferrer y Barcel6

Jaime Ferrer y Barcelo fue designado por el superior gobierno, el 4 de
octubre de 1877, inspector de escuelas del departamento de Durazno, y con
fecha 14 de ese mes ya se encontraba en ejercicio de tal cargo.

Ibidem.

El Argos, Durazno, agosto de 1883.

LC- Junta Econémico Administrativa de Durazno.
Padron Favre: o. cit.
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Desde entonces desarrollé su actividad sin interrupcién hasta enero de
1879, cuando fue trasladado con idéntico cargo al vecino departamento de
Florida; volveria a ocupar la Inspeccion de Durazno en agosto de ese mis-
mo afio.”

Debe sefalarse que en 1877 este espafiol no iniciaba su tarea en un
desierto, pese a que la educacion escolar distaba muchisimo de ser la ideal.
Sobre todo desde los primeros afios de la década de 1870, la educaciéon ha-
bia ido ganando importantes espacios en Durazno y en todo el pais, tanto en
la consideracion publica como en el plano de las realizaciones. En enero de
1874 habia llegado Francisco Berra, representando a la activa Sociedad de
Amigos de la Educacion Popular de Montevideo, y se habia constituido la
Sociedad Popular Educacionista del Durazno, la cual cont6 con el apoyo deci-
dido de inmigrantes espafioles y sus hijos de clara tendencia liberal. La filial
duraznense de esa institucion logré fundar en sus comienzos dos escuelas.?

Tanto en estas realizaciones locales como en las que se sucedieron a
partir de la Reforma, debe destacarse el aporte del Dr. Carlos Maria de Pena,
hijo de un gallego que durante la Guerra Grande se habia radicado en la villa
del Durazno, donde nacieron sus hijos, entre ellos Carlos, el de carrera mas
destacada

En 1876 existian nominalmente seis escuelas publicas —cuatro en la vi-
lla y dos en las chacras—, aunque a comienzos del afio siguiente funciona-
ban sélo tres. Por eso Jaime Ferrer y Barcel6 llegd a decir: «El Durazno era
antes de 1877 quiza el Departamento en que la educacion publica estaba
mas mal atendida».®

Comienzo de la tarea

Desde un principio su accion fue decidida y enérgica, clara expresion de su
altivo caracter. No desconocia los obstaculos que debia enfrentar —pues en
todo el pais se expresaban publicamente los opositores a la Reforma— vy, a
decir verdad, tampoco se cuid6 de no hacerlo. Como manifesté Alfredo de He-
rrera, «la Ley de Educacion Comun era el hecho culminante de la Dictadura» y
por eso sus enemigos descargaban sobre aquélla sus mas fuertes ataques.0

7 Inspecciones Docentes, 1879.

8 Dibdgenes de Giorgi: El impulso educacional de José Pedro Varela, Montevideo, 1942; Os-
car Padron Favre: Historia de Durazno, Durazno: Intendencia Municipal, 1992.

9 Inspecciones Docentes, 1878.

10 Julian Becerro de Bengoa: «La reforma vareliana en campafa», en Anales de Instruccion
Primaria, t. Ill, pp. 28-48, Montevideo, 1906, p. 31.
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Como sucedi6 en los otros departamentos,!! |la llegada del inspector era
esperada con fuertes prevenciones por diversos sectores, caso de las autori-
dades departamentales, la Iglesia, los maestros y los propios grupos dirigen-
tes locales. Y no hay dudas de que no los defraudé en sus expectativas, pues
tuvo conflictos con casi todos.

Sin embargo, en honor a la verdad debe sefialarse que las polémicas
sobre la cuestion escolar no nacieron en Durazno con la llegada del inspector
Ferrer y Barcel6, aunque si se agravaron. A poco de fundada la escuela de la
Sociedad Popular Educacionista del Durazno, en enero de 1874, comenz6 a
agitarse el ambiente local. Uno de los lideres del conflicto fue el sacerdote
Manuel Juambeltz, también espafiol. Al principio este sacerdote adhirié con
entusiasmo a la creacion del nuevo centro escolar, pero al haberse pronun-
ciado Jacinto Vera, en su Pastoral de Cuaresma del 18 de febrero de 1874,
contra «las llamadas escuelas populares de las que sistematicamente se ex-
cluye toda educacion religiosa», Juambeltz vari6 radicalmente de posicién.12
Ferrer y Barcel6 iniciaba su tarea en aguas inquietas.

Lo primero que procurd fue conocer los fondos locales de los que podia
disponerse para impulsar la Reforma, para lo cual solicité informes al admi-
nistrador de patentes del departamento, a efectos de saber «lo que puede dar
el Impuesto de Instruccion Publica del Durazno y siéndole indispensable para
ello el conocer el nimero y calidad de patentes del Departamento».13 Pocos
dias después urgia a la Comisién Extraordinaria del departamento a que, a la
mayor brevedad, dispusiera la construccion de pisos de ladrillos en la casa
que debia ser sede de la «Escuela mixta de las chacras» que rodeaban a la
villa de San Pedro del Durazno. Al mismo tiempo pasé una circular a todos los
preceptores para que le enviaran «un detalle minucioso de todos los textos,
Utiles y enseres que posee la Escuela & su cargo» y de los que poseian los
alumnos; agregaba con tono severo: «participasele & la vez que le esta a Ud.
prohibido bajo la méas seria responsabilidad ocuparse, durante las horas de
clase, en todo aquello que no sea relativo a la ensefianza que le esta enco-
mendada, contandose en esta prohibicidon y en primer término el uso del ciga-
rro y del mate».14

En diciembre de 1877 Ferrer y Barcel6 comunico a cada uno de los do-
centes la fecha de los respectivos examenes y los tribunales constituidos al

11 Cf. ibidem.

12 pedro Montero Lopez: «José Pedro Varela en Durazno», en Almanaque del Banco de Segu-
ros del Estado, Montevideo: BSE, 1974, p. 72.

13 Nota 2, 15 de octubre de 1877, Libro 1.° Copiador de Notas, Archivo de la Inspeccion
Departamental de Escuelas de Durazno (AIPD).

4 Circular n.° 1, 25 de octubre de 1877, ibidem.
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efecto. En la nota establecia también que «las clases continuarian hasta el 31
de diciembre, cuando comenzarian las vacaciones que se extenderian hasta
el 4 de febrero del afio entrante».

Para dar mayor realce a la instancia decisiva de los examenes finales, el
inspector recurrié entonces a las autoridades departamentales para solicitar-
les la compra «aunque no sea mas que algunos libros, que como premios
seran donados a los nifios y nifias de las Escuelas publicas del Estado, que
durante el afio que va & fenecer mas se hayan distinguido por su conducta y
aplicacion»,5 iniciativa que obtuvo el apoyo solicitado.

El crucial ano 1878

En esos meses finales de 1877, su tarea en realidad no fue otra que
continuar y fiscalizar lo que se venia realizando de antemano por los encarga-
dos locales de la educacion escolar. Ferrer y Barcelé era consciente de que a
lo largo del afio de 1878, cuando la Reforma realmente se pondria a pruebay
con ella el papel de los inspectores, éstos serian duramente cuestionados por
buena parte de la opinion publica.

Al finalizar ese afio el mismo inspector expreso la importancia que ha-
bian tenido los Gltimos doce meses:

La Reforma escolar acordada por la Direccién General de Instruccion
Pudblica produjo una verdadera revolucion, y para implantarla tuvieron que
vencerse, como era natural y légico, muchas y no pequefas dificultades.
Maestros, alumnos y familias se oponian a ella, y esta oposicion emanaba
de las précticas viciosas en que unos y otros habian sido educados. La
Inspeccién tuvo que luchar constantemente, durante el afio de 1878, para
que maestros y alumnos recibieran su educacién y para que los nuevos
métodos no fueran contrariados por practicas erroneas y perjudiciales se-
guidas en la familia.

Fue, pues el afio de 1878 un afio de lucha sin tregua [...]16

Intentaremos acercarnos a ese combate.

Desde enero, Ferrer y Barcel6 desplegd una intensa tarea. Permanecio
los primeros dias del afio en el pueblo de Sarandi del Yi, donde instal6 una
Subcomisién de Instruccién Primaria.

Un objetivo muy especial era alinear el cuerpo de maestros a los precep-
tos tematicos y didacticos novedosos que exigia la reforma, cuestion que fue

15 Notas 32-33, 19 de diciembre de 1877, ibidem.
16 Inspecciones Docentes, 1878.
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una de las mas dificiles dentro del ambito educativo. Para ello habia muy
poco tiempo y muchos obstaculos e inercias a vencer. Por eso, con fecha 18
de enero de 1878, el inspector envid una circular a todos los preceptores del
Departamento «ordenandoles estudiaran muy mucho el nuevo método segun
el cual deberan ensefiar en el corriente afio».17

Y para evitar que el cuerpo docente recurriera, a posteriori, al repetido
argumento de la falta de Utiles escolares, reiter6 «que la Direccion General
desea como él que las escuelas estén ampliamente dotadas de los textos y
utiles necesarios, [por lo cual] ordena a Ud. que a la mayor brevedad pase a
la Inspeccidén nota pidiéndole los textos y Gtiles que cree necesitara la Escue-
la & su cargo», exigiendo al mismo tiempo evitar que «asi los Maestros como
los nifios gasten indtilmente o despilfarren los textos y Gtiles».18

Relacion con los maestros

La documentacién consultada refleja que Jaime Ferrer y Barcelé asumié
el cargo con fuertes prejuicios sobre el cuerpo de maestros que encontraria
en Durazno; desde el primer momento empled hacia ellos un tono acentuada-
mente altivo e imperativo. Varios son los ejemplos en tal sentido.

A causa de la morosidad en elevarle los informes que exigia el reglamen-
to interno de las escuelas publicas del Estado, dict6 circulares que finalizaban
diciendo que el inspector departamental «ordena a Ud. bajo la mas serie res-
ponsabilidad que en lo sucesivo cumpla con todo lo prescripto por el citado
Reglamento».19

En otra oportunidad, al recibir una comunicacién del preceptor Le6n Lan-
not, se la devolvié expresandole:

El infrascripto se ve en la dura necesidad de manifestar a Ud. que en su
nota fecha 1.° del que cursa contiene tantas y tan graves faltas que en
manera alguna parece redactado por un preceptor y soélo, si, por un nifio
gue no tenga un afio de Escuela [...]

De inmediato pasaba a analizar la nota parrafo por parrafo, sefialando
los errores encontrados y advirtiéndole, finalmente, que «si en otra nota
incurre en faltas como las que han motivado la presente el que suscribe
considerara a Ud. no apto para regentear una Escuela Publica y obrara en

17 Circular n.° 1, 18 enero de 1878, Copiador de Notas, AIPD.
18 Circular n.° 3, 12 marzo de 1878, Copiador de Notas, AIPD.
19 Circular n.° 7, 13 mayo de 1878, Copiador de Notas, AIPD.
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su consecuencia».2® Son ejemplos que revelan tanto su caracter como la
dificil realidad sobre la que tenia que actuar.

Especialmente severo fue con ciertos docentes que desde hacia mucho
tiempo ejercian la docencia en el departamento, algunos perdidos en la in-
mensidad de los campos. Seguramente estos viejos preceptores criollos de-
bian padecer de muchas limitaciones en cuanto a la formacion que exigia la
Reforma, pero también era cierto que muy poco o ningun estimulo oficial ha-
bian tenido para el ejercicio de dicha tarea. Y de pronto se veian severamente
juzgados e incluso emplazados a dejar la docencia por un recién llegado,
enviado por el Gobierno y que, ademas, era extranjero.

Muy ilustrativa de la situacién animica de varios maestros que se veian
avasallados por los flamantes inspectores y la implantacion de una ensefian-
za nueva es la nota que, como respuesta a una solicitud de informe, envié el
maestro Gregorio Modernel, encargado de la escuela rural n.° 4. Dijo tener 51
afos, ser ciudadano oriental y de estado soltero, y como antecedentes en la
actividad docente presentd los siguientes:

De servicio a mi patria los nueve afios durante el sitio en Montevideo; y
algunas otras revoluciones, de 13 & 14 afios. De escuela particular como
aficionado en esta Seccion, desde el 5 de Setiembre de 1859, hasta el 12
de Junio del presente afio de 1878, que el Sr. inspector, se digné nombrar-
me maestro interino de esta escuela rural N.° 4 grado 1.°. Quiza sin mere-
cerlo, por mi crasa ignorancia y falta de practica: no obstante que a pesar
de ser un barbaro he formado en esta Seccidon como ciento y tantos ciuda-
danos, que hoy algunos de estos alternan en las primeras sociedades: pero
nada vale para el hombre que la desgracia lo agobia por todas partes. Di-
ploma de preceptor no he tenido nunca, asi es que nada digo a este res-
pecto, por que seguramente no lo he merecido, a pesar de haber echo
tantos sacrificios por mi pais y mis paisanos. Nada mas por ahora.

Dios Gde. a U. m.s a.s

Gregorio Modernel 21

Un orgullo de oriental que destaca sus servicios en la historia guerrera
del pais emana de esa respuesta, y alude veladamente al inspector como
extranjero e ignorante de las cosas del pais, tal como no pocos veian a estos
inmigrantes enviados con fuertes poderes desde Montevideo.

Otro conflicto en ese mismo afio —y de los llamados a mayor resonan-
cia— lo enfrenté a la maestra Dolores Iglesias, espafiola, la cual condujo a
los niflos de su escuela a la Iglesia con motivo de la festividad de san Luis
Gonzaga, lo que merecio una fuerte amonestacion y amenaza del inspector.

20 Nota de noviembre de 1877. Libro 1.° Copiador de Notas, AIPD.
21 Archivo de la Inspeccién Departamental de Escuelas de Durazno.
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Provocé este hecho una fuerte conmocién que trascendié a varios me-
dios de prensa de la capital bajo el titulo de «La Cuestién del Durazno».22 Un
grupo importante de vecinos elevé entonces una nota al coronel Latorre soli-
citando la destitucién del inspector espafiol, al tiempo que alguna prensa lo
acusaba de actuar con «furor anticlerical».23

Otros frentes de combate

Las relaciones de Ferrer y Barcel6 con la Comision Departamental de
Instruccion Primaria fueron desde un principio conflictivas; varios episodios
fueron haciendo cada vez mas tensas las relaciones. El conflicto se reprodujo
en todo el pais, pues en él chocaban los intereses de las dirigencias locales
tradicionalmente designadas para hacerse cargo de la educacion y los ins-
pectores que representaban ahora el poder central del Estado. De ahi que los
inspectores coincidieran en recomendar la supresion de aquellas dirigencias.

El italiano Dr. Emilio Penza Spinelli, lider del sector liberal y masoénico en
Durazno, fue, en su calidad de miembro de la citada comisién, el principal
adversario del inspector de escuelas. Segun denuncié Ferrer y Barcel6, Pen-
za llegd a manifestarle: «Seré tu mayor enemigo y te haré todo el mal que
pueda».2* Este caso revela que, pese a una indiscutible coincidencia ideol6-
gica entre los inmigrantes Ferrer y Penza, el conflicto se desaté a causa de la
pugna entre el poder local y el estatal.

La oposicion religiosa fue también muy importante y tuvo como principal
cabeza al sacerdote espafiol Manuel Juambeltz, al que ya hemos hecho refe-
rencia. La polémica entre cura parroco e inspector fue muy dura y este ultimo
lleg6 a manifestar, en correspondencia al inspector nacional José Pedro Vare-
la, que «bajo la sotana de un cura puede abrigarse una alma vil y depravada».2®

De la agitacién que habia provocado en Durazno la Reforma, y especial-
mente el inspector, tuvo clara conciencia el propio José Pedro Varela no bien
llego al Durazno, el 5 de agosto de 1878, para celebrar el Primer Congreso de
Inspectores. Recordaria afios después otro de los inspectores participantes,
el también espafiol Julidn Becerro de Bengoa:

El dia de nuestra llegada empez6 para Varela un verdadero martirio,
pues continuamente recibia visitas de personajes del pueblo que venian
a hablarle de las cuestiones locales, que eran las Unicas que a ellos les

22 Cf. La Nacién, Montevideo..

23 La Nacién, Montevideo, 11 agosto de 1878.

4 Inspecciones Departamentales, 1879, p. 278.

Libro 1.° Copiador de Notas, Archivo de la Inspeccién Departamental de Escuelas de Durazno.
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interesaban, por lo mismo que los apasionaban. Tres, cuatro palabras,
formaban la sintesis de todo aquello: el padre Brun, el cura Juambeltz,
Parodi, Barcelo6; injurias, juri, escandalo, arreglo; jhe ahi todo! 26

Buena parte de su estadia en Durazno Varela debi6 dedicarla a tratar de
descomprimir la situacion de tensién que se habia suscitado y que alcanzaba
repercusion nacional. Su discurso de despedida a la sociedad duraznense
con motivo de la clausura de las Conferencias de Inspectores Departamenta-
les estuvo en buena medida centrado en despejar los temores y prevenciones
sobre la reforma y los inspectores, especialmente hacia el de Durazno, que
era severamente cuestionado por un ndcleo importante de los sectores diri-
gentes locales. En parte de su extensa alocucion expreso Varela:

La causa, para mi fundamental, de la desavenencia que en Durazno se
ha producido teniendo repercusion en el resto de la Republica, repercusion
de grande alcance tal vez, es la faz religiosa que se ha tratado de dar y se
ha dado quizas a un incidente producido con ocasion de resoluciones que
fueron o se suponen tomadas por el Inspector Departamental de Durazno.
En consecuencia, lo imprescindiblemente necesario era, a mi juicio, des-
cartar de ese incidente la cuestion religiosa y tranquilizar los espiritus en
aquello que pudiera referirse a la alarma que en ellos hubiera producido la
amenaza que algunos creian se habia hecho por el sefior Inspector Depar-
tamental de Durazno a las creencias religiosas de una fraccion mas o me-
nos importante de los habitantes de esta localidad [...]

Para ello se entrevistd con el cura parroco de Durazno a efectos de lograr
un acercamiento con el inspector Ferrer y Barceld, quien habia iniciado una
accion judicial contra el sacerdote. Pero reconoci6 su fracaso:

Desgraciadamente, vuelvo a repetirlo, todos los esfuerzos que he hecho
en ese sentido han sido impotentes y creo que tendré que irme de Durazno,
con el pesar de no haber conseguido resultado, de no haberlo conseguido
desde que no ha podido llegarse a una conciliacién de opiniones [...] desde
qgue se ha creido, a mi juicio errbneamente, que debia ser base para tratar
de conciliar la tranquilidad de los espiritus el tomar resoluciones que dieran
por resultado, sea la destitucion, sea la separacion del puesto que actual-
mente desempefia el sefior Inspector Departamental de Durazno.??

El interés de Varela en buscar un entendimiento entre contendientes
tan vehementes como el inspector y el cura parroco —ambos espafioles,
recordemos— obedecia a que la trascendencia que tuvieron los episodios

26 Becerro de Bengoa: o. cit., p. 45.
27 Varela: o. cit., pp.181-182.
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del Durazno en la opinién publica nacional dieron aliento a aquellos secto-
res que pretendian que el gobierno provisorio suspendiera la puesta en prac-
tica de la reforma escolar y se destituyera a todo el cuerpo de inspectores.

Su participaciéon en el primer
Congreso de Inspectores

Como es de conocimiento general, en los primeros dias de agosto de ese
afio 1878 se llevo a cabo en Durazno el primer Congreso de Inspectores de la
Reforma, convocado por José Pedro Varela de forma bastante precipitada,
pero respondiendo, sin duda, a las numerosas cuestiones que la puesta en
practica de la reforma estaba suscitando. Muchos detalles son conocidos. Se
estima oportuno dar a conocer el informe que presenté al Congreso el inspec-
tor Ferrer y Barcel6 sobre el primer punto planteado por Varela en su convo-
catoria, a saber: «Del mejor modo de establecer, organizar y mantener las
escuelas rurales».28

Elinforme revela una de las facetas principales de su tarea como inspec-
tor de escuelas: fomentar en todo lo posible la educacion en el medio rural, a
la cual en mas de una oportunidad Ferrer y Barcel6 se refiri6 con sincera
preocupacién. No debe olvidarse que en ese Congreso de Inspectores de
Durazno de 1878 se sentaron realmente las bases de la escuela rural nacio-
nal. He aqui el texto del informe presentado por Jaime Ferrer Barcel6:

Sr. Inspector Nacional de I. Publica. Ciudadano Dn. José Pedro Varela.
Sefior:

Dando cumplimiento & lo dispuesto por la circular N.° 5 de fecha 1.° de
Julio ultimo, me permito elevar a Ud., el presente informe, si informe puede
llamarse & esas desalifiadas lineas que espero se dignara Ud. someter & la
consideracion de mis ilustrados colegas, reunidos en este santuario con el
noble fin de tratar sobre cuestiones trascendentalisimas para la felicidad y
prosperidad de esta Republica y que indudablemente entrafian la reforma
de la ensefanza bajo sus mas amplias manifestaciones.

Antes de entrar en materia me veo, Sr. Inspector, en la dura necesidad
de implorar benevolencia, pues muy bien sabe Ud, que en estos ultimos
gue era cuando mi espiritu necesitaba mas tranquilidad y sosiego, se ha
hallado este engolfado en cuestiones que le han arrebatado la calma, tan
necesaria para madurar un plan, que pudiera responder al llamamiento que
a todos los Inspectores departamentales se nos ha hecho.

28 Circular de J. P. Varela, 1.° de julio de 1878, AIPD.

Prisma 20 « 2005 169



170

Grande es la dificultad que & mi ver se presenta para poder llevar a
cabo el plan de la direccién General de Instruccién Publica.

El establecer, organizar y mantener las Escuelas rurales tal cual com-
prendo deberian existir, no es obra de un dia, ni seran pequefios los obsta-
culos que habra que vencer para llegar al desideratum anhelado.

Para comprenderlo, basta que descendamos al campo de la triste reali-
dad; que nos alejemos un momento de los centros de poblacién, donde se
agita la idea de la ensefianza; que crucemos el desierto y alli encontraremos
diseminadas las familias, uno que otro rancho humilde do moran multitud de
nifios, cuyos padres no comprenden los beneficios de la ensefianza.

¢ Cémo iluminar esos hogares? ¢Cémo hacer comprender a esos pa-
dres los deberes que les impone la naturaleza? ¢ Como hacer bajar el mana
de la ensefianza en esas pobres y oscuras cabafias?

He aqui lo que se nos pregunta, inspirados sin duda por el mas santo
de los pensamientos, el pensamiento de la regeneracién del hombre.

No basta la influencia de la prensa (la que dicho sea de paso nos es
hostil haciéndonos dia a dia una oposicion sistemada), no basta la palabra
del tribuno para despertar la iniciativa de esas pobres gentes, necesario es
que los Inspectores trabajemos sin tegua ni descanso y que el Superior
gobierno nos preste el apoyo indispensable.

A mi juicio debemos dividir las Escuelas rurales en dos clases: Escue-
las estables y Escuelas ambulantes. ¢ Como establecer las Escuelas esta-
bles? Y una vez establecidas ¢como organizarlas y mantenerlas? La Es-
cuela rural debe ser tedrico practica. El fin de la ensefianza en las Escue-
las rurales no debe, no puede ser especulativo, sino completamente practico.
La ensefianza del trabajo es tan necesaria como la ensefianza primaria,
diré mas aun: la ensefianza es el medio; el fin, el trabajo; la ensefianza es
el pensamiento del hombre, el trabajo la palanca del porvenir de los pue-
blos. En este concepto, creo que la Escuela rural no debe ser un monu-
mento en medio de un desierto, sino que al pié de la Escuela debe brotar el
tallo y la flor. En torno de la Escuela debe verse el olivo, el laurel, la palme-
ra. En torno de la Escuela debe verse una vejetacion esplendente, porque
cada planta, cada tallo, cada tronco, sea un libro abierto que ensefie al
nifio que a la sombra de la Escuela brota la civilizacion y el progreso. Las
Escuelas rurales deben ensefiar no solo al nifio, si también al hombre, & la
mujer, & la familia, que no sabe deletrear en los libros, pero que sabe leer
perfectamente en la naturaleza; & la familia que no percibira las bellezas
de Homero y Virgilio, pero que percibira el perfume de la flor, el dulcisimo
fruto de la ensefianza préactica. La ensefianza en las escuelas rurales debe
abrazar dos frases que son las que constituyen la primera etapa de la vida
primitiva. La enseflanza en las Escuelas rurales debe ser, pues, la ense-
flanza del ganadero consiente y del agricultor ilustrado.

Formulese mas claro mi pensamiento. La Escuela rural debe estar do-
tada de unas cuadras de terreno, de unos cazales de animales para mejo-
rar las crias, para ensefiar como se mejoran las especies, en una palabra
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debe ser una especie de arca en la que se salve la familia oriental de la
ignorancia, del error, del fanatismo méas repugnante, de todas esas fuentes
que a mi juicio han sido el genio mismo de nuestras guerras civiles.

Ahora bien; ¢como conseguir esas casas, esos terrenos? He dicho ya
que el establecimiento y organizacion de las escuelas rurales es obra del
tiempo y ofrece no pocas dificultades, pues para conseguirlas es necesario
interesar al Gobierno y al pueblo y a las familias; al gobierno para que este
ceda a beneficio de la Instruccion Publica los campos fiscales que existen
en cada Departamento, al pueblo para que por medio de suscricién levante
los edificios y suministre animales y plantas & dicha Escuela, a las familias
para que manden & la Escuela a sus hijos y no es aun suficiente esto, se
necesita ademas contar con algunas rentas para el sostenimiento de di-
chas escuelas. El impuesto rural de I. Publica no es suficiente, & mi juicio
deberia aplicarse para el sostenimiento de las escuelas rurales, el derecho
de rifas, los derechos trasversales, las multas por abigeo y las guias. Para
poder llevar a cabo el plan expuesto, remover los obstaculos que induda-
blemente se presentaran y vencer a los bandos reaccionarios que miran la
causa mas santa bajo el prisma del partidario 6 sectario creo seria muy
conveniente, por no decir necesario, dar & los Inspectores Departamenta-
les mas extensas atribuciones, pues de lo contrario sera quiza muy dificil
sino imposible realizar un pensamiento que pueda dar dias de paz a la
Patria, de bienestar & la [Nacion para ...] propender a una completa reorga-
nizacion del Pais. Mientras no podamos disponer de las escuelas tal cual
las hé descripto, creo ser un deber nuestro el procurar en cada seccion del
Departamento do residamos, una casa gratis para establecer en ella una
escuela rural, demarcar una circunsferencia cuyo centro sea dicha casay
obligar a las familias comprendidas dentro de ellas a que manden & sus
hijos de ambos sexos a ella dando facultad & los preceptores rurales para
tener pupilos que solo asi podran ser las escuelas rurales concurridas. En
cuanto a las Escuelas ambulantes necesarias, & mi ver, & causa de la ex-
tensién de las Secciones del Departamento creo deben establecerse del
modo siguiente: buscar dos 0 tres casas en cada seccién a puntos bastan-
tes distantes entre si y de la Escuela estable a donde permanezca el Sr.
Maestro un mes en cada una ensefiando & los nifios residentes en sus
contornos.

Siéndome del todo imposible disponer de mas tiempo, pido por segun-
da vez disculpa por lo imperfecto de mi trabajo y hago voto para que Dios
Gde. al Sr. Inspector Nacional m.S afios.

Jaime Ferrer Barcel6?®

Su propuesta de escuelas volantes, compartida con otros inspectores,
fue aprobada por el Congreso; no asi su iniciativa de tener alumnos pupilos.

29 purazno, 4 de agosto de 1878. Libro 1.° Copiador de Notas, Archivo de la Inspeccién Depar-
tamental de Escuelas de Durazno.
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El ambicioso proyecto de escuelas dotadas de porciones de terreno mayores
a efectos de realizar la practica de cultivos y otras tareas rurales deberia
esperar varias décadas, hasta que Agustin Ferreiro lograra concretar su pro-
yecto de escuelas granjas.

Las memorias de 1878 y 1879

Con fecha 9 de noviembre de 1878 y 2 de diciembre de 1879, Jaime
Ferrer y Barcel6 elevo a la Direccion General de Instruccion Pablica detalla-
das memorias en las cuales documentd lo realizado en los dos primeros afios
de ejecucion de la reforma en el departamento de Durazno. Su lectura revela
las profundas convicciones en materia educativa que poseia el inspector, asi
como su decidido compromiso con la promocién de la educacién rural como
principal herramienta de transformacion para la barbara campafia oriental de
entonces. De ellas analizaremos solamente algunos aspectos.

Escuelas existentes

Cuando llego Ferrer y Barceld funcionaban tres escuelas publicas en
Durazno, todas en la 1.2 seccién y ninguna en el medio rural propiamente
dicho: «Antes de Octubre del afio de 1877 ni una sola Escuela Publica existia,
sefior Presidente, en ocho de las nueve Secciones policiales en que esta divi-
dido el Departamento».30 Para fines de 1878 existia un total de 10 centros
escolares y 14 al finalizar 1879. El principal impacto se sentia en el estableci-
miento de escuelas rurales en casi todas las secciones rurales donde nunca
habia habido escuelas publicas. Para ello en la memoria de 1879 expreso
haber recorrido 1972 kilémetros en carruaje o diligencia y 192 a caballo.3?
Debe sefialarse que en todos los vecindarios de campafia encontré muy bue-
na receptividad y apoyo a su propuesta de establecimiento de escuelas, lo
qgue dejo en evidencia que la tan mentada barbarie de la campafia tenia mu-
cho de generalizacion abstracta e injusta para un ndmero importante de sus
habitantes.

En 1877 los nifios inscriptos en las escuelas publicas del departamento
eran 206, en 1878 pasaron a 485y en 1879 a 603.

30 |nspecciones Docentes, 1879.
31 Jaime Ferrer Barceld: «Memoria de la Inspeccion Departamental de Durazno. Afio 1879»,
en Boletin Oficial de la Direccién de Instruccién Publica, Montevideo, 1880, p. 276.
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Censo Escolar

Un legado importante del primer afio de actuacion de Jaime Ferrer y
Barcel6 estuvo dado por la realizacién del primer Censo Escolar Departa-
mental, cuyos resultados —por demas elocuentes— sintetizé en la memoria
de 1878:

[...] el nimero de familias en este Departamento es de 2.334; el nimero
de nifios de ambos sexos de 5 & 14 afios inclusive 4.710; el numero de
nifios de ambos sexos que reciben instruccién, 938; el numero de nifios
aptos para ingresar como alumnos que no reciben instruccion, 3.772. Fi-
nalmente que de los nifios de ambos sexos de 5 a 14 afos inclusive sdlo
reciben instruccion el 19,91%.

Constituye este censo un valioso documento demografico cuyo analisis
escapa a los fines de este trabajo.

Aplicacion de la obligatoriedad

Segun sus propias palabras, registradas en la memoria de 1878:

Hasta la fecha no se ha aplicado multa alguna a pesar de haber habido
y haber padres que sin causa legal y justificada han dejado de cumplir con
lo prescripto por el articulo 20 de la Ley de Educaciéon comudn, y no se ha
aplicado, Sr. Inspector, multa alguna por faltar & la obligacion escolar por
cuanto durante este afio me he dedicado principalmente a la fundacién de
Escuelas rurales, Escuelas que ha sido instaladas en parajes donde jamas
habia habido, y cuyos habitantes casi en su inmensa mayoria desconocen
los beneficios de la educacion, por eso es que hasta el presente, para con-
seguir que los padres manden sus hijos a la Escuela, he hecho s6lo uso de
medios persuasivos y también de amenazas, a fin de que al empezar a
aplicarse las multas de que habla el articulo 21 de la ante citada Ley (lo
gue no me cabe duda tendra que efectuarse) pueda dicha medida dar a
nadie justo derecho a quejarse, ser general y rigurosa en el Departamento.

Sobre los maestros

Al finalizar el afio 1879 eran catorce los maestros empleados en las es-
cuelas publicas del departamento, diez hombres y cuatro mujeres. Siete eran
orientales, cuatro espafoles (Dolores Iglesias, Alejo Roa, Saturnino Mata y
Julian Garciarena), dos franceses (Tedfilo Baseillac y Francisco A. Lacaze) y
un argentino.

Interesantes son las referencias del inspector a la consideracion social
de los maestros. Decia al respecto:
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Triste es decirlo pero debo confesarlo. No hace mucho, Sr. Inspector,
gue en este Departamento el nombre de Maestro parecia envolver en si
mismo la idea del ridiculo y del desprecio, que el maestro lejos de obtener
la estimacion, el respeto y las atenciones de las familias, recibia por lo
comun muy tristes desengafios de los mismas personas cuyos hijos adop-
taba [...] Hoy felizmente puede asegurarse que ha desaparecido en gran
parte ese mal y que no pocas familias ven ya en el maestro el tutor, el
segundo padre de los discipulos, cuya suerte se entrega en sus manos al
ponerlos bajo su cuidado y vigilancia, reconociendo en consecuencia la
dignidad y excelencia del magisterio [...] 32

Pero, desde su perspectiva, buena parte del personal docente del depar-

tamento

no estaba a la altura de tan importante tarea de prestigiar la carrera

de maestro.

Las

Mi opinién, pues, con respecto al personal ensefiante de las Escuelas
publicas de este Departamento es: que en general no redne las instruccion
necesaria, ni conoce cual debiera el arte de instruir, el arte de educar, en
consecuencia, que es conveniente y hasta necesario reemplazar con ven-
taja a algunos de los anticuados.33

ustitucion debia realizarse

[...] por otros que sean mas instruidos y que mejor conozcan el arte de
instruir, el arte de ensefiar. La familia, el Gobierno, la sociedad, todo exige
del maestro instruccién y virtudes. Para instruir es menester ser instruido y
para ensefiar es preciso tener los conocimientos que se pretenden comuni-
car & los discipulos [...] 34

Y en la Memoria de 1879 condend con severidad a aquellos docentes
gue se oponian a toda innovacion a los cuales «acompaiia la falsa creencia
de que solo se puede ensefiar a los nifios de hoy como a él le ensefiaron los
Preceptores de ayer», y también a aquellos que abrazaban «el magisterio con
miras interesadas € indignas», para los cuales «la escuela no es para ellos
sino un suplicio largo y pesado, porque su pensamiento [...] no se fija nunca
en los nifios sino para suspirar por el momento de abandonarlos, haciéndose-
les un siglo cada minuto que tarde en terminar la clase». A estos Ultimos,
segun sus palabras, «hay absoluta necesidad de eliminarlos cuanto antes de
la lista del personal docente Departamental».3°

w W

3 |bidem.
34 |bidem.

w

174

2 Informe de 1878, ff. 108-109.

Destacado en el original.

5 Ferrer Barcel6: «Memoria...», 0. cit., p.266.
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La escuela rural

Hemos sefalado ya como uno de los aspectos mas positivos de la ges-
tion de Ferrer y Barcel6 el interés por instalar escuelas rurales y extenderles
idénticos beneficios que a las urbanas, tema que fue largamente discutido en
décadas posteriores por el magisterio nacional. Decia al respecto en su Infor-
me de 1878:

[...] creo firmemente, que aun el maestro de una Escuela Rural, ade-
mas de los conocimientos indispensables para la educacion y ensefianza
general debe poseer los conocimientos cuya propagacion pueda facilitar el
ejercicio de los oficios mecénicos y de las profesiones industriales, y los
que pueden servir para explicar los fenémenos mas comunes de la natura-
leza y desarraigar preocupaciones vulgares que se trasmiten de genera-
cion en generacion con grave dafio de los que estan expuestos a dejarse
dominar por ellos.36

En la Memoria de 1879 volvio a insistir en la importancia de las escuelas
rurales en términos que hablan con diafanidad de su interés al respecto.

Antes de Octubre del afio de 1877 ni una sola Escuela Publica existia,
sefior Presidente, en ocho de las nueve Secciones policiales en que esta
dividido el Departamento; muy raras eran en la campafa las escuelas parti-
culares, si tal pueden llamarse a aquellas escuelas establecidas en algunas
estancias, en las que el Maestro, por regla general, sin diploma y sin aptitu-
des suficientes, ensefia a leer, escribir y contar, como vulgarmente se dice, a
dos, tres 6 més nifios de la familia con que vive y de la cual recibe un salario.

De ese abandono en que se tenia & la campafia emana, sefior Presi-
dente, no me cabe la menor duda, el que aun no podamos recorrerla sin
que se entristezca nuestra alma, pues vemos todavia que algunos de nues-
tros hermanos viven en un rancho sin puerta, sin muebles, sin aseo, sin
distribucién de habitaciones; vemos, aunque en pequefia escala, las incon-
gruencias y faltas de decoro y de dignidad de familia hacinada en confusa
mezcla en reducido espacio donde come, duerme, vive y satisface sus ne-
cesidades, vemos la propension al robo que parece innata en muchos de
los paisanos, vemos los apetitos carnales que se han desenvuelto en las
guerras civiles que tantas y tantas veces hemos deplorado; vemos en fin
gue algunos de nuestros paisanos cubren su desnudez con un pedazo de
tela que crea un muro de divisién entre la sociedad, la cultura y el pueblo.

Y todo eso ¢de qué proviene? ¢de qué depende?

Proviene de no haber sido, hasta hace muy poco, la instruccion publica
debidamente atendida: depende de no haber los padres instruido & sus

36 |Informe de 1878, ff.109-110. Destacado en el original.
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hijos ya por no haberles sido posible el efectuarlo por no existir ni haber
funcionando jamés una sola escuela publica en la campafia de este Depar-
tamento, ya por no haber querido hacerlo.

Ahora bien: puede con razén preguntarse ¢ qué se podia esperar de los
habitantes de la campafia? ¢Puede aun exigirseles la realizacion de una
mision que desconocen? ¢Podrian, pueden realizar su misién de hacer el
bien si no tienen una nocion clara y exacta del bien? ¢Les es tal vez posi-
ble llenar los deberes que les impone la familia, la sociedad, si no com-
prenden su extensién?

La instruccion es lo que da al hombre los conocimientos, las nociones
necesarias & la realizacion de su fin.

La instruccion es lo Unico que hace posible al hombre el cumplir con sus
deberes. La instruccién es, pues, lo Gnico que puede hacer cambiar de faz a
la campafia, regenerar la Republica y hacer que ésta, a la par de otras na-
ciones americanas, siga por el camino de la civilizacion y del progreso.

Los 612 hijos de las cuchillas que hay ya en las escuelas publicas y
particulares, reciben el alimento moral que los ha de encaminar a la verdad
despejando, de su inteligencia, las sombrias tinieblas del error y la preocu-
pacion, causa que se opone a la libre manifestacién de su voluntad, seran
mafiana otros tantos obreros del progreso, otros tantos padres que cumpli-
ran con sus hijos, con los deberes que les impone la naturaleza, otros tan-
tos ciudadanos utiles & si mismos y a la patria.

Las escuelas rurales son, pues una esperanza risuefia para el porvenir,
son las que estan destinadas & producir el bien en mayor escala, y es tan
firme en mi esa creencia que sacrificaria gustoso todas las escuelas exis-
tentes en las ciudades, villas y pueblos antes que cerrar una sola de las
escuelas rurales a favor de las cuales hay necesidad de trabajar constan-
temente hasta conseguir se multipliquen lo méas posible y asista a ellas el
mayor nimero de nifios que sea dable.

Una propaganda incesante, procurando hacer comprender los males
gue emanan necesariamente de la ignorancia y los beneficios que & todos
reporta la instruccion, dara, nos dice la razon y la experiencia, opimos re-
sultados.3”

Al tomar contacto con el interior de nuestra tierra, con la sociedad gau-
cha, sintié Jaime Ferrer y Barcel6 un profundo impacto y descubrié que seria
alli donde la escuela realizaria su mayor obra, porque si el Decreto de 1877
supuso la reforma de la ensefianza escolar en los centros urbanos, para la
Campania representd la fundacion misma de la su escuela rural, como lo per-
cibié el propio Varela.38

37 Informe de 1879, pp. 263-264.
38 Memoria 1877-1878, p. 61.
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Palabras finales

Seguramente no son pocas las reflexiones y sobre todo los interrogantes
gue comienzan a dispararse al entrar en contacto directo con estos episodios
y personajes que hicieron tan compleja la trama de una época vertebral de la
Republica.

Por un lado se revela de interés analizar en Jaime Ferrer y Barcelo, y
seguramente en los otros inspectores, el discurso de civilizacion y barbarie,
tan hegemonico para explicar la realidad rioplatense de entonces, discurso
gue estos inmigrantes adoptaron como propio a pocos afios de estar en el
pais. Sin embargo, el contacto directo con la realidad parece haber modifica-
do el abstraccionismo inicial de tal concepcién, para pasar a un mayor reco-
nocimiento de las calidades humanas de la poblacion rural del pais.

El caso del conflicto inspector-cura parroco se revela también como un
ejemplo interesante de que los virulentos debates entre liberales y clericales
caracteristicos de la Europa de entonces habian sido traidos por los inmi-
grantes, y esta transposicion del debate ideoldgico se manifestaba hasta en
las mas humildes poblaciones de estas tierras. Alcanzaba, como en este caso,
gue se encontraran dos espafioles de tiendas opuestas. La historia local de
nuestras poblaciones urbanas guarda un interesante historial al respecto,
donde queda de manifiesto la fortisima influencia ideolégica que aportaron
los nacleos de inmigrantes, generalmente muy superior a lo que podia hacer
suponer su magnitud cuantitativa.

No encontramos en la documentacién consultada —salvo lo que parecen
sugerir las expresiones del maestro Modernel— que la condicion de extranje-
ro haya sido un factor importante de la resistencia a la gestion de Ferrer y
Barceld. Dificilmente podia serlo cuando se trataba de una condicién compar-
tida con las principales figuras de los polémicos sucesos (caso del sacerdote,
la maestra, los vecinos integrantes de la Comision Departamental de Instruc-
cién Publica), entre quienes, ademas, predominaban los espafioles.

Sabemos, sin embargo, que el caracter de extranjero fue muy utilizado
para descalificar a los inspectores, tal como lo expresé Francisco Bauzéa en el
Parlamento, en 1879, al acusar a la Reforma de marginar a los «hijos del
pais» y preferir «extranjeros a quien ninguno conoce». Advertia Bauza: «La
educacion de un pais no puede dejarse en manos mercenarias para que for-
men a los nifios [...]».39 Poco tiempo después, Carlos Maria Ramirez le con-
testaria sefialando: «No es para mi una cuestion delicada esta cuestion de

39 Diario de Sesiones de la Camara de Representantes, 18 junio de 1879.
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nacionales y extranjeros [...] Estados nuevos son necesariamente Estados
de aluvion [...]».40

Con luces y sombras, Jaime Ferrer y Barcel6 cumplié su misién poniendo
—no hay duda de ello— mucha energia y decisién. Enfrent6 con ardor a aque-
llos que consideraba que por intereses mezquinos se oponian a una tarea de
verdadera regeneracion social, especialmente para la poblacion de la campa-
fia, con la cual logré consustanciarse rapidamente. No rechazé al gaucho por
su ignorancia iletrada ni lo descartd como elemento apto para los venideros
tiempos del progreso —cosa que si hicieron entonces no pocos ilustrados
nacidos en esta tierra—, sino que hizo esfuerzos y escribi6é a favor de «los
hijos de las cuchillas», segun su feliz expresion, para que pudieran, mediante
la escuela, transformarse en ciudadanos mas Utiles para una tierra y un pais
gue ya sentia como propio.
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Resumen

Para poner en marcha la reforma escolar de 1877, el papel de los docentes extranjeros
fue fundamental: la mitad de los inspectores departamentales designados a esos efectos
eran inmigrantes. Este articulo se ocupa de la figura de uno de ellos, el espafiol Jaime
Ferrer y Barcel6, encargado de implantar la reforma vareliana en el departamento de
Durazno, cuyas polémicas actuaciones fueron registradas a menudo por la prensa de la
capital, y analiza en particular su relacion con los maestros, con la Iglesia local, su parti-
cipacion en el estado mayor de la reforma y la ideologia que su discurso revela.

Palabras clave: Educadores, Siglo XIX, Reforma vareliana.

Abstract

The role of foreign teachers was fundamental to set in motion the school reform of 1877:
half of the department inspectors designated with that purpose were immigrants. This
article deals with one of them, the Spaniard Jaime Ferrer y Barceld, in charge of
implementing the varelian reform in the department of Durazno, whose polemic appearances
were often recorded by the press of the capital, and analyzes in particular his relationship
with the teachers, the local Church, his participation in the estado mayor of the reform and
the ideology revealed by his discourse.

Key words: Teachers, Nineteenth century, Educational reform.
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José Arechavaleta (1838-1912),
creador de la investigacion
en ciencias naturales en el Uruguay

por Fernando Mafié Garzén

El autor. Doctor en
Medicina por la

La figura de José Arechavaleta (1838-1912) Universidad de la
es de primaria significacion en la historia de la Republica. Fundador y
ciencia uruguayay, diria sin dudar, en la latinoa- presidente de la

mericana, en especial en la sudamericana, pues Sociedad de Historia de
la Medicina. Miembro del

en el!a se alnan otros cientificos de_ nuestra Instituto Histérico y
Ameérica que forman su sustento basico en el Geografico del Uruguay.
periodo ya no inicial sino formalmente integra-
do ala ciencia de la segunda mitad del siglo XIX.
Es pues el eslabon inicial de la ciencia nacional formal y creativa, indepen-
diente, ciencia que, como veremos, tiene notorios antecedentes que forman
la base de nuestra cultura general, cientifica y social.?

En efecto la Banda Oriental, la Provincia Oriental, la llamada en Europa
Republica de Montevideo, hoy nuestro Uruguay, conté en el corto plazo de un
siglo con tres personalidades descollantes que forman un zécalo significativo
en la construccion de nuestra cultura, de nuestra identidad nacional, no basa-
do solamente en razones politicas, cuando no militares, o de equilibrios geopo-
liticos, sino en la sdlida conviccién de un destino cultural independiente.

1 F. Maié Garzon: «Ciencia colonial. Ciencia independiente», en Cuadernos de Marcha, 3.2 épo-
ca, n.° 63, 1991, pp. 45-47.
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En efecto, entre 1742 y 1857, tuvo lugar el nacimiento y la muerte de tres
grandes humanistas y cientificos: José Manuel Pérez Castellano (1742-1815),
Damaso Antonio Larrafiaga (1771-1848) y Teodoro Manuel Vilardeb6 (1803-
1857). Cada uno de ellos conté con una formaciéon académica completa, de-
sarrollé una gestion eminente y dejé una obra de singular valor.2

El primero de ellos, nuestro primer doctor, cientifico y humanista, en sus
hoy bien conocidos escritos, nos ha dejado la impronta de una loable, fértil
formacion universitaria adquirida en los exigidos claustros de la Universidad
de Cdrdoba. Plasmo en sus obras el inicio de la ciencia nacional, en el mas
amplio sentido del término, y en escritos ya de intencién agraria como de
cultivo original de la ciencia, sentido de ecuanimidad social y franca convic-
cién nacionalista.?

Es el segundo Damaso Antonio Larrafiaga. Formado en el Colegio Caro-
lino de Buenos Aires, donde defendio su tesis doctoral, perfeccioné luego sus
estudios tanto en Cérdoba como en Rio de Janeiro. En sus escritos referen-
tes a multiples materias, pero particularmente sobre ciencias naturales, dejé
una obra que no desmerece frente a ninguna comparacion y que fue recono-
cida por todos aquellos que tuvieron el privilegio de compulsarla.*

La personalidad de Teodoro Manuel Vilardebé marca la solvencia de una
formacion cientifica universitaria y académica que, tras su prolongada esta-
dia tanto en Barcelona como en Rio de Janeiro y Paris, brindé al pais, lamen-
tablemente durante un corto periodo, los frutos de una acabada cultura cien-
tifica general y en particular en ciencias naturales y medicina.> 6

El siguiente periodo de la integracion de nuestra ciencia, que podemos
situar entre 1860 y 1875, esta marcado por la actuacion de varias figuras de
particular relieve. Lo sintetizaremos en cinco de ellas: tres franceses, Ama-
deo Jacques ( -1865), Adolphe Brunel (1810-1871) y Ernest Gibert (1818-
1886) y dos rioplatenses, Domingo Parodi ( - ) y José Arechavaleta (1838-
1912).7

F. Mafié Garzén: Historia de la Ciencia en el Uruguay, vol. Ill, 2004.
3 F. Mafé Garzon: El Glorioso montevideano. Vida y obra del Doctor José Manuel Pérez
Castellano (1742-1815), 3 vols., Montevideo, 1998-2003.
F. Mafié Garzoén: Historia..., 0. cit.
R. Schiaffino: Vida y obra de Teodoro M. Vilardeb6 (1803-1857), Montevideo, 1940.
F. Mafié Garzon: Vilardeb6 (1803-1857). Primer médico uruguayo, Montevideo, 1989.
F. Mafé Garzon: Historia..., 0. cit.

N o o &
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El fugaz pasaje por Montevideo de Amadeo Jacques, que se radico lue-
go en Buenos Aires, aporté una renovada inquietud, tanto filos6fica como
cientifica, que no dejoé de marcar una huella.8 Adolphe Brunel fue si un inte-
grante de nuestra ciencia, predominantemente médica, pero también aten-
dio a los problemas generales tanto de higiene publica como de vinculo
social.? Ernest Gibert, emigrado de la revolucién de 1848, al par que exqui-
sito cultor de la lengua francesa, que ensefid con primor, trajo a nuestro
pais las ciencias naturales cultivadas en Europa, particularmente la botani-
ca. Fue el indiscutido maestro de Arechavaleta. Es sin duda el que mas
sellé su presencia.19

IV

José Arechavaleta nacié en el pais vasco, en Urioste, en 1838. Luego de
trabajar como ayudante de botica llegé a Montevideo como polizonte a los 18
afios. Se vio obligado a ganarse la vida como pudo. Su valor fue reconocido
por el boticario Augusto Las Cases y desde ese momento inicid su vida labo-
riosa y fecunda. Asimilé las ensefianzas botanicas tanto de Gibert como de
Parodi y rapidamente tuvo una destacada actuacioén, tanto en trabajos y arti-
culos sobre botanica como en aspectos de farmacia practica. Al crearse en
1875 las primeras catedras de nuestra Facultad de Medicina, ocupoé la de
Botanica Médica, en la que se desempefié con particular brillo. En torno a él
se interesaron por la docencia y la investigacion varios jévenes estudiantes
de medicina, entre ellos el gran docente y clinico Juan B. Morelli (1868-1947).11

Vv

Junto con Francisco Sufier y Capdevila y Julio Jurkowski, desde las cate-
dras del Ateneo del Uruguay y de la Facultad de Medicina, Arechavaleta difun-
di6 en nuestro medio la teoria de la evolucion, el darwinismo inicial pero no
desfasado de la influencia lamarckiana. Pero es particularmente interesante
gue hayan sido estos tres cientificos quienes, en la pugna entre el espiritua-
lismo promovido por Placido Ellauri y el positivismo spenceriano de Alfredo

A. Ardao: Filosofia preuniversitaria en el Uruguay, Montevideo, 1945.

9 P. Visca: Bibliografia del doctor Adolphe Brunel (1810-1871), Sesiones de la Sociedad
Uruguaya de Historia de la Medicina.

10 J. M. Fernandez Saldafa: Diccionario uruguayo de Biografias, 1810-1840.

11 F Mafié Garzéon y R. Pou Ferrari: «Juan B.Morelli (1868-1947)», en Historia de la medicina
uruguaya, Montevideo, 2004.
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Vasquez Acevedo, impulsaron el materialismo filoséfico, de cuya difusion han
dejado numerosas pruebas en las que demostraron gran solvencia cientificay
filosofica.12 Cada uno defendié un aspecto especial de aquella escuela filosoé-
fica: Sufier y Capdevila, desde el punto de vista materialista de la vida organi-
ca —la vida es nada mas que un particular fenomeno fisicoquimico—; Jur-
kowski fue mas lejos, al negar la metafisica clasica y atenerse a los mandatos
de la materia como Unica verdad y realidad, sin sustentar trascendencia.

Sin dejar de compartir las ideas de sus colegas, la prédica de Arechava-
leta se concreto en especial en divulgar e investigar las pruebas de la evolu-
cién de las especies, dando por vencido el fijismo tanto biblico como linnea-
no.13. 14 Dej6 una extensa obra que abarca todos los aspectos de la ciencia
natural de nuestro pais.1®

IV

Profesor de Botanica Médica, de los primeros estudiantes nacionales de
la Facultad de Medicina, impartié Arechavaleta desde su catedra una ense-
flanza ejemplar, que asi destaca Ergasto H. Cordero en un hermoso ensayo
sobre su gestion:

Sobre el secreto de su éxito como profesor, sea dicho sobre todo que
estudio a fondo con sus discipulos, a quienes comunica sus propios entu-
siasmos, pues fueron alumnos que aprendieron a la par que su maestro,
gue se comprometieron de su espiritu, y sobre los que supo ejercer a la vez
confianza en ellos mismos [...] asi, sin quererlo, mostrando a sus jovenes
discipulos sus preparados microscopicos en la trastienda [de su botica],
pues aun no habia lugar apropiado en la ya vieja casa de la Universidad,
les ensefié mas que a escudrifiar las algas y las bacterias a descubrirse a
si mismos, forjando una generacion de hombres.

Luego traza este vivido retrato:

Aquel hombre pequefiuelo y vivaracho se les mostraba tal como era, apren-
dia y dudaba, y dudaba con razén, porque al mismo tiempo que ensefiaba a

12 A. Ardao: Espiritualismo y positivismo en el Uruguay, México, 1950.

13 J. Arechavaleta: «La teoria de la evolucién es una hipétesis», en Anales del Ateneo del
Uruguay.

14 F. Maié Garzén: Un siglo de darwinismo. Historia de las ideas biolégicas en el Uruguay,
Montevideo, 1989.

15 E. H. Cordero: «Bibliografia de D. José Arechavaleta (1870-1912)», en Revista del Instituto
Historico Geografico del Uruguay, n.° 15, 1939, pp. 101-141.
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conocer la naturaleza en la mesa de trabajo y en las excursiones, les ense-
flaba a conocerse a si mismos, con su paternal ejemplo [...]16

Fue un maestro que dejé nitida su huella en todos aquellos que supieron
gozarlo en su talento y dedicacion.

Con el trabajo de Arechavaleta sobre las Vaucheria se inicia la investiga-
cion original en el pais. En efecto, en él describe nuevas especies con exce-
lentes dibujos que son hoy frecuentemente citados por los especialistas.1?

En sus «Lecciones de Botanica Médica», publicadas entre 1884 y 1885,
muestra ejemplares de especies recogidas por él y que preparaba para la
mas correcta observacion como practica de clase.18

Vv

Desde su catedra, fue el creador en el Uruguay de la bacteriologia, al
punto de ser proclamado en Rio de Janeiro el mejor bacteri6logo de América.
Ello se debi6 a que, en 1886, nuestro gobierno lo envié a esa capital a defen-
der la indemnidad del charque, principal rubro de exportacién del pais, acusa-
do de trasmitir el cOlera, y Arechavaleta demostr6, mediante pruebas experi-
mentales, la falsedad de esa afirmacion.1®

VI

Tras la renuncia de Carlos Berg, en 1892, Arechavaleta asumio la direc-
cién del Museo Nacional hasta su muerte, en 1912. Dos afios después de
ocupar el cargo inicié la publicacion de los Anales del Museo Nacional.2° Des-
de alli también concretd su labor original como botéanico sisteméatico, con la
publicaciéon de monografias sobre la flora uruguaya.?!

16 E. H. Cordero: «Dos aspectos de la vida cientifica de Arechavaleta», en Revista Nacional,
vol. 4, 1941, pp. 250-255.

17 J. Arechavaleta: «Los Vaucheria montevideanos», en Anales del Ateneo del Uruguay, vol. 4,
1883, pp. 18-28.

18 J. Arechavaleta: «Lecciones de Botanica Médica», en Revista Universitaria, vol. 1-4, 1885.

19 J. Arechavaleta: «El tasajo y los microbios», en Revista de la Asociacién Rural, vol. 16,
1887, pp. 180-182; y A. Soiza Larrosa: «José Arechavaleta, el célera y el tasajo en el Uru-
guay, 1887», Sesiones de la Sociedad Uruguaya de Historia de la Medicina, vol. 3, 1987,
pp. 69-100.

20 F, Mafié Garzon: «A un siglo de la publicacion de los Anales del Museo Nacional», en Cua-
dernos de Marcha, n.° 3.

21 J. Arechavaleta: «Flora uruguaya», en Anales del Museo Nacional, 6 vols., Montevideo,
1894-1912.
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Es de real importancia original su estudio de las gramineas del Uruguay.
Individualizé la mayoria de sus especies y describioé varias nuevas para la
ciencia. La mayor parte de las descripciones de especies botanicas realiza-
das por Arechavaleta mantienen vigencia, principalmente las de Gramineas,
Oxalidaceas, Cactaceas y Leguminosas, etcétera, que suman en total mas
de 89 especies nuevas.

La Flora uruguayensis, publicada por Arechavaleta entre 1894y 1912, es
un acervo princeps para la bibliografia cientifica uruguaya y, como obra bota-
nica, la primera publicada en Sudamérica. En efecto, la monumental Flora
brasiliensis de Karl F. P. von Martius (1876-1906) fue editada por el afamado
botéanico aleman en Leipzig. La flora de Chile fue también publicada en Euro-
pa por un botanico y naturalista francés, Claudio Gay, asi como la mas recien-
te Flora de Chile lo fue por otro botanico aleméan, Karl Reiche.

VII

Durante esos afios Arechavaleta concretd numerosas investigaciones,
tanto de zoologia (lista de mamiferos y ofidios, lecciones de zoologia) como
de botanica (lecciones de botanica médica, lista de arboles de la ciudad de
Montevideo), asi como otros de bacteriologia practica. A los dos afios de la
descripcion realizada por Roberto Koch en junio de 1884, Arechavaleta aislé y
colored el bacilo de la tuberculosis en enfermos afectados,?? asi como el ba-
cilo del célera proveniente de aguas contaminadas.23

No dejé de cultivar la historia de la ciencia, en particular la de la zoologia
y la botanica, al estudiar las observaciones de los viajeros naturalistas que
exploraron nuestro territorio.24

VIl

En el curso de su vida viajo varias veces a Europa. De uno de esos via-
jes, a principios del siglo XX, se conserva una valiosa correspondencia con
varios hombres de ciencia uruguayos. S6lo queremos hacer referencia a una
carta que le envio a Federico Susviela Guarch (1856-1928), en ese momento

22 J. Arechavaleta: «Lecciones de Botanica Médica», en Revista de la Sociedad Universitaria,
vol. 1, 1884, pp. 314-315.

23 J. Arechavaleta (en colaboracién con P. Hormaeche): Sobre el cdlera. Apuntes para el pue-
blo (folleto), 1886.

24 J. Arechavaleta: «Naturalistas en el Uruguay», en Revista Historica, vol. 1, 1908, pp. 478-
506 y 828-842.
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ministro del Uruguay en Rio de Janeiro, con su reflexion sobre la nueva fisica
relativista y cuantica. En 1901 se cumplid el centenario de la teoria de los
cuanta, con la formula de Max Planck de equivalencia de la materia y la ener-
gia, E = mc?, que habria de cambiar el mundo y la manera de pensar. La carta
esta fechada en Montevideo el 15 de noviembre de 1904:

La revolucién cientifica de la disociacién de los atomos como el desva-
necimiento de la materia y su transformaciéon en energia finalmente desva-
necimiento de la teoria del éter, o la aparicién de la teoria del campo que
fue lo que trajo Max Planck, la transformacion de la materia, la conserva-
cién de la fuerza, conceptos generales sobre el universo, se reduce a algo
colosalmente complejo, que apenas se atreve nuestro espiritu a vislum-
brar. La disociacién de los &tomos es un portentoso descubrimiento, una
revolucién colosal. Cuando lleguemos a poder aprovechar la inmensa fuer-
za acumulada en la materia; ese dia tendremos que ser forzosamente to-
dos cuerdos porque si se hallara un solo loco seria capaz de hacer volar el
globo terraqueo, ¢ sera terrible y cruel la guerra entre los dementes? 2°

Pocas personas, incluidos hombres de ciencia, tanto nacionales como
extranjeros, tuvieron la solvencia en fisica teérica para poder dar esa admira-
ble opinién en esos afos iniciales.

IX

Al fallecer Arechavaleta, su sucesor natural era Juan Tremoleras (1870-
1934), quien habia colaborado con él en varios temas en que tuvieron comun
interés. Fue este un naturalista que cultivé las ciencias zooldgicas con dedi-
cacion y profundidad, recorriendo el pais en reiteradas excursiones, en las
que solian acompafiarlo sus dilectos discipulos Gonzalo J. Fernandez, Carlos
S. Carbonell, Eduardo F. Acosta y Lara, etcétera. Tremoleras fue discipulo
tanto de Arechavaleta como de los distinguidos cientificos argentinos Herman
Burmeister, Holmberg y las entomélogos Bréthes, Bruch, Bavenne y otros.2%

Sin embargo, en forma asaz riesgosa, José Batlle y Ordofiez, presidente
de la Republica, opt6é por nombrar al frente del Museo, ahora Museo Nacional

25 ], Arechavaleta: «Carta a Federico Susviela Guarch desde Montevideo, 15.X1.1904», en A.
Goicoetxea Marcaida: Epistolario botanico de José Arechavaleta y Balparda, Bilbao, 1994,
pp. 200-201.

26 E. H. Cordero: «Juan Tremoleras. Nota necroldgica», en El Hornero, vol. 5, 1934, p. 430; D.
Legrand: «La desaparicion de un naturalista uruguayo: Juan Tremoleras», en Mundo Uru-
guayo, vol. 16, n.° 500, 1934, y E. F. Acosta y Lara: «Juan Tremoleras (1870-1934): XX afios
de su muerte», en Revista Nacional, n.° 61, 1954, pp. 273-282.
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de Historia Natural, al hijo de su correligionario Elias Devincenzi, el novel y ya
distinguido cirujano, profesor de Historia Natural en la ensefianza media y
normal, Garibaldi J. Devincenzi (1881-1943).27 Este ostentaba una depurada
formacion universitaria frente a Tremoleras, de mas modestos galardones
académicos, aunque ya habia probado su valia como investigador en cien-
cias naturales en varios trabajos originales.

Tremoleras fue el creador de la entomologia en el pais. La decisién moti-
vO su renuncia al cargo de subdirector, que habia ocupado a pedido expreso
de Arechavaleta, y su alejamiento definitivo del Museo. Esto significé una real
pérdida, pues las ciencias naturales (la biologia, diremos hoy) tardarian afios
en encaminarse y en ascender a una elevada ciencia creativa, es decir, a la
investigacion original.

X

Si bien Arechavaleta es revindicado por los vascos como uno de los su-
yos, debemos considerarlo s6lo como nacido en esa region, pues llegé aln
adolescente a nuestro pais y en él se formo, por lo cual es un cientifico uru-
guayo en forma cabal.28 Asi lo prueba tanto su actuacion formal como social y
cientifica. Sus trabajos se han referido totalmente, en su aspecto original, al
estudio de nuestra naturaleza, de nuestras ciencias naturalesy, en su aspec-
to aplicado, al desarrollo de la botanica y bacteriologia médica aplicada al
pais. No obstante, la destacada figura de Arechavaleta debe ser vista como
un vinculo mas entre la cultura uruguayay la vasca, que tanto ha contribuido
a nuestra identidad nacional.

27 F. Mafié Garzén: «Garibaldi J. Devincenzi (1881-1943)», en F. Mafié Garzon: El Cuarteto de
Urgencia. Historia de la Cirugia de Urgencia en el Uruguay (1912-1952), Montevideo, 2004.
28 Cordero: «Dos aspectos...», 0. cit., 1941,
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Resumen

José Arechavaleta es una de las figuras mayores de la ciencia nacional y sudamericana
del siglo XIX. Esta exposicién repasa su trayectoria personal y cientifica, desde su naci-
miento en el Pais Vasco y su temprana emigracion al Rio de la Plata, hasta su consagra-
cion como uno de los nombres mas importantes de la zoologia, la botanica y la bacterio-
logia en la region, y muy especialmente en el Uruguay.

Palabras clave: Educadores, Siglo XIX, Uruguay, Arechavaleta, José (1838-1912).

Abstract

José Arechavaleta is one of the greatest figures of national and South American science
of the XIXth century. This lecture reviews his personal and scientific career, since his birth
in the Basque Country and his early immigration to the River Plate, up to his establishment
as one of the most important names of zoology, botany and bacteriology in the region, and
specially in Uruguay.

Key words: Teachers, Nineteenth century, Uruguay, Arechavaleta, José (1838-1912).
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Un maestro rural vareliano

por Américo Hartmann

A principios del afio 1880, el entonces ins-
pector departamental de Ensefianza Primaria del El autor. Ingeniero civil
departamento de San José, don Joaquin de y profesor emérito de la
Becerro de Bengoa, recibid la visita de un maes- Universidad de la
tro rural llamado Emilio Martinez. Republica. Nieto del

; T . maestro Augustin G.

Martinez era un maestro sin titulo habilitan- Hartmann.
te, que se habia iniciado en la docencia por el
mes de agosto de 1878, improvisando, para lle-
var adelante cuanto antes la reforma de la ensefiaza primaria, obra de don
José Pedro Varela.

En la entrevista, cuenta Becerro de Bengoa en «La reforma vareliana en
la campafia. Recuerdos de antafio»! que Martinez, luego de los saludos de
estilo, le manifesté que el motivo del pedido de entrevista era comunicarle
gue se casaria en el mes de mayo. Becerro, sin comprender mucho —ya que
se trataba de un acto privado, sin relacion con la ensefianza—, lo interrumpié
cortésmente para felicitarlo. Agradecio Martinez las felicitaciones y entonces
fue al meollo del asunto.

Le dijo que efectivamente se proponia casarse con la Sra. Juana Ramo-
na Quijano Casas, pero con su verdadero nombre. De la incomprension ini-
cial Becerro de Bengoa paso a la sorpresa. Le dijo: «Explique, explique Ud.
este intringulis».

En la publicacion citada, el inspector Becerro de Bengoa, 26 afios después
de ocurrido el episodio, lo recuerda como sigue. Lo transcribimos textualmen-
te, si bien, sabiendo que existen algunos errores debidos a malas jugadas de la

1 Tomo Il de los Anales de Instruccién Primaria, n.°s 16 a 19, afio Ill, setiembre de 1905 a
junio de 1906.
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memoria o bien a las declaraciones erréneas ex professo de Martinez, procu-
ramos aclarar los al lector con la introducciéon de comentarios entre corchetes.

192

Después fundé la escuela del [arroyo] Coronilla [la tercera rural funda-
da] y alli coloqué un francés que se llamaba Emilio Martinez.

—jHombre! jUd. tiene un apelativo muy espafiol!

—Si, seflor —me dijo—, mis padres eran espafioles carlistas emigra-
dos después del Convenio de Vergara [1839].

Este caballero tenia nociones generales de todo. Al cabo de un afio de
hallarse al frente de la escuela vino a verme para decirme que se queria
casar.

—Me parece muy bien —le contesté.

—Si, sefior —me dijo—, pero es el caso que yo quisiera casarme con
i verdadero nombre, porque yo no me llamo Emilio Martinez.

—iPero hombre! ¢Y cémo se llama Ud. entonces?

—Augusto Hartman [sic; en realidad se llamaba Agustin Gustave Hart-
mann Delacour].

—¢,Qué dice Ud.?

—Augusto Hartman [sic], sefior inspector.

—Explique, explique Ud. este intringulis.

—Yo soy alsaciano [no habia nacido en Alsacia sino en Dammarie Les
Lys, departamento de Seine et Marne] y cuando la guerra [franco-prusiana
de 1870] me negué a servir con los alemanes [inexacto, pues entonces
vivia en Paris]; emigré a Bélgica y alli un espafiol carlista me dio su cédula
de vecindad para que pudiera embarcarme y cuando llegué a Montevideo
tuve miedo que me reclamasen [los alemanes] y me hicieran servir con los
alemanes [inexacto, porque después de la derrota francesa de 1870 hubo
un decreto del gobierno francés, de acuerdo con lo dispuesto en los trata-
dos de paz, por el cual sélo los nacidos en Alsacia podian optar por mante-
ner la nacionalidad francesa si asi lo querian, y de no hacerlo pasaban a
tener la nacionalidad alemana, pues Alsacia y Lorena, excepto el territorio
de Belfort, se anexaron al imperio aleman] y por eso conservé ese nombre
sin renegar de mi patria; ya le dije a Ud. que era francés hijo de espafioles
[inexacto, pues era hijo legitimo de un alsaciano, Michel Sébastien Hart-
mann Gab, que opto por la nacionalidad francesa y de su esposa, Caroline
Joséphine Delacour Lecamus, también francesa)]. Ahora ya no temo nada,
y sobre todo, trato de contraer un compromiso grave, y debo hacerlo con mi
verdadero nombre. Aqui tiene mis documentos y las cartas de mi familia
gue le enteraran de todo.

Uno de sus tios, el candnigo Ignacio Hartmann, que le escribia, era
cura de laiglesia de la Magdalena de Paris [equivocacion: era primer cape-
llan del Hoétel de Dieu, y daba misa y confesaba en la catedral de Notre
Dame de Paris].

—Perfectamente, pero tiene usted que presentar una solicitud a la di-
reccion para regularizar su estado civil, y a fin de que le sirva el titulo

3
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departamental [de maestro] que se le extendié a su nombre [el 16 de ene-
ro de 1879 se le habia expedido el titulo oficial de maestro luego de que
aprobara las pruebas de aptitud del concurso].

Asi lo hizo. La comunicacion del cambio de identidad la cursé inmedia-
tamente a la Direccion General de Instruccion Primaria, pero legalmente
recién procedié a cambiar su identidad en el afio 1900 ante el Juzgado
Letrado de la ciudad de Durazno.

Hoy se halla jubilado el Sefior Hartman [sic] y reside en San José.

¢, Se equivoco el Sr. Becerro de Bengoa, lo traicion6 la memoria o el Sr.
Hartmann, ex professo, distorsiond algunos hechos y circunstancias? No lo
sabemos exactamente. Tratemos de aclarar, en lo posible, los hechos y con-
trastarlos con lo que hemos averiguado sobre este maestro rural vareliano.

Hartmann habria llegado al Uruguay desde Bélgica y en 1873 ya estaba
en el pais. Cuando tuvo la entrevista con Becerro de Bengoa eran los tiempos
del primer militarismo que sufrié el Uruguay.

El coronel Lorenzo Latorre, que ejerci6 la dictadura de 1876 a 1879, ese
ultimo afio se habia hecho elegir presidente de la Republica, aunque sorpre-
sivamente renuncié al cargo en marzo de 1880. Para entonces la figura del
comandante del Batallon 5.° de Cazadores, coronel Maximo Santos, aumen-
taba su influencia en los circulos militares y no ocultaba sus apetencias por la
Presidencia.

En efecto, al presidente Dr. Francisco Vidal, electo para completar el pe-
riodo constitucional del renunciante Latorre (1880-1882), del que Santos era
ministro de Guerra, le hizo proclamar su candidatura a la Presidencia. Vidal
no resistid la presion politica del ahora general Santos, ascendido antes de
ser nombrado ministro de Guerra, y presenté renuncia el 28 de febrero de
1882. Al dia siguiente Maximo Santos fue elegido presidente de la Republica
por el periodo 1882-1886.

Los gobiernos de Latorre y Santos se caracterizaron por la falta total de
garantias ciudadanas, el atropello a los derechos y libertades de las personas
y la violacidon de la Constitucion y las leyes. Todo aquello que en la opinion de
ambas dictadores no fuera susceptible de uniformarse, desfilar o recibir 6rde-
nes sin discutirlas era peligroso para la seguridad de la Republica y la paz
publica, y debia ser eliminado.

Y bien, ¢por qué nuestro maestro callé o distorsion6 hechos que él cono-
cia bien? Vamos a tratar de explicarlo.

Augustin Gustave Hartmann Delacour habia nacido el 10 de mayo de 1846
en la ciudad de Dammarie Les Lys, departamento de Seine et Marne, cerca
de Paris. Sus padres fueron Michel Sébastien Hartmann Gab y Caroline Jo-
séphine Delacour Lecamus. Michel Sébastien hacia nacido en Nordheim, una
villa proxima a Estraburgo, en las estribaciones orientales de los Vosgos.
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Crisis agricolas que afectaron a su familia lo obligaron a emigrar, y en
Dammarie Les Lys trabajaba como obrero. Antes de casarse, su mujer habia
sido empleada doméstica en Paris.

Michel provenia de una familia muy catdélica, que habia dado tres monjas a
las Hermanas de la Divina Providencia de Saint-Jean de Bassel (Moselle) y un
cura, Ignace Hartmann.

Cuando Augustin Gustave culminé el maximo nivel de los estudios que se
podian cursar en Dammarie Les Lys, su tio Ignace lo estimuld para que los
prosiguiera en Paris, donde contaria con su ayuda y orientacion. Asi ocurrio.
Pero un conjunto de sucesos remotos y aparentemente ajenos, en principio, a su
vida motivarian radicales cambios.

Veamos muy sucintamente qué sucedio de importante en aquellos afios en
Europa. Durante la primavera de 1867 la Exposicién Universal de Paris mostré,
con su notable éxito, la riqueza, el poderio y los atractivos de Francia.

El 19 de junio de 1867 fue fusilado en Querétaro el emperador de México,
Maximiliano, y el suefio del gran imperio catélico en América —que la emperatriz
Eugenia de Montijo habia propiciado como vasallo de Francia y muro de contencion
ante los vecinos Estados Unidos— se hizo humo y afect6 el prestigio de su marido,
el emperador Napoledn lil.

El afio anterior los prusianos habian vencido a los austriacos en la batalla de
Sadowa y consolidaron su predominio entre todos los estados germanos, ain no
unificados. En la Europa continental, dos figuras predominaban: el emperador de
Francia, Napoleodn lil, con su prestigio alicaido por el insuceso mexicano, y el
canciller de Prusia, Otto Bismarck, en fulgurante carrera ascendente.

En 1868 fue derrocada la reina Isabel Il de Espafia y proscripta la dinastia
borbodnica, pero no la monarquia, por lo que se busco un rey que ocupara el trono
vacante. Fue propuesto un principe de la casa Hohenzollern, cuyo jefe era el rey
de Prusia, Guillermo I, quien contaba con el apoyo politico de Bismarck. Francia
consideré que su seguridad nacional peligraba, pues con un rey germano en
Espafia quedaria aprisionada entre ésta, por el sur, y Prusia y los demés estados
germanos, por el este. Interpuso recursos diplomaticos a la designacién y tuvo
éxito; la candidatura fue retirada, pero Francia pretendia que Guillermo | se
comprometiera a no apoyarla ni en aquel momento ni nunca. Se extralimitd, ya
gue el rey consideraba que con el retiro de la candidatura el episodio estaba cerrado.

Este impolitico proceder francés fue aprovechado por Bismarck, quien lo
distorsiond totalmente, para ponerlo a la consideracién publica germana y mundial
como una grosera ofensa a Prusia. Con esta actitud logré que los diversos pueblos
germanos olvidaran sus diferencias y se sintieran unidos en un odio comun al
enemigo francés.

Paris vivia igual clima bélico y el 19 de julio de 1870 el gobierno francés le
declar6 publicamente la guerra a Prusia. Era lo que deseaba Bismarck, y para
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ella se habia preparado durante afios. La guerra franco-prusiana duré seis meses
y concluy6 con la total derrota de Francia, para gran sorpresa de la comunidad
internacional.

El 2 de setiembre de 1870 el emperador Napoledn Il y su mariscal Mac
Mahon se rindieron a los prusianos en Sedan, como consecuencia de las varias
derrotas militares sufridas y la traicién del mariscal Bazaine, que poco antes se
habia entregado a los prusianos con armas y bagajes.

El 4 de setiembre los opositores al régimen imperial Thiers, Gambetta, Favre
y otros lograron en la Asamblea Nacional que Louis Napoledn y su dinastia
gquedaran desterrados y destronados a perpetuidad.

A todo esto, los prusianos siguieron la guerra y sitiaron Paris, y la figura
politica de Thiers crecid en la cadtica escena politica francesa. El 18 de febrero el
conservador Adolfo Thiers fue designado jefe del poder ejecutivo francés. Se
proponia implantar el orden en Francia por medio de una republica conservadora
y mantener controlado al proletariado.

El tratado provisional de paz entre Francia y Alemania—nombre con que los
estados germanos se reunificaron el 18 de febrero de 1872 en el palacio de
Versalles, proclamando emperador a Guillermo I— se firmo el 26 de febrero de
1871, y el definitivo, el 10 de mayo de 1871 en Francfort del Meno. Francia habia
sido vencida.

Por lo que sabemos, Augustin G. Hartmann permanecié en Paris durante
estos luctuosos episodios para la historia de Francia. En ese entonces era un
joven de unos veintinueve afos que habia obtenido un bachillerato en Artes y
Letras y que vivia en forma bohemia, con pocos recursos que provenian del
dictado de clases particulares como preceptor. Pese a provenir de una familia
muy catdlica, en Paris habia desarrollado sentimientos anticlericales y agnosticos.

La rendicién francesa le produjo un efecto espiritual terrible y la cesion a
Alemania de Alsacia, donde su familia habia vivido desde antes del siglo XVII,
determind que se sintiera traicionado y procurara de cualquier manera enderezar
la situacion imperante en Francia en esos negros dias.

El 1.°de marzo de 1871 las tropas alemanas atravesaron Paris para desfilar
ante Guillermo, emperador de Alemania, en el Bois de Boulogne. La ciudad parecia
muerta: la cubria un inmenso velo de luto. Los alemanes se retiraron al dia
siguiente, dejando tras de si fermentos de patriotismos y de odio matizados por
la amargura de considerar que una nacion habia capitulado en masa ante los
invasores: primero la Asamblea Nacional y la burguesia, luego Thiers y sus masas
hambrientas, debido al sitio de Paris. Pronto se manifestaria violentamente el
odio acumulado.

Las humillantes condiciones de paz impuestas por los alemanes contribuyeron
a desatar una revolucion que intentaba eliminar la antigua sociedad y borrar la
vergiienza nacional. De este modo, sin siquiera pensarlo o intentarlo, los ejércitos
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del emperador Guillermo | de Alemania desataron el episodio histérico que se
resume en la Commune. Una escena tragica que se presentaba en el drama que
tenia a Francia por protagonista y que se constituia en uno de los mas terribles
espectaculos de su historia.

Thiers habia trasladado el gobierno, cuya jefatura ejercia por designacion de
la Asamblea General, a Versalles. Desde alli, el 18 de marzo de 1871, dispuso el
envio de tropas a Paris para recuperar los cafiones tomados por los radicales
antes de la entrada triunfal de los alemanes. La incursion termin6 en un sangriento
combate entre los versalleses y la Guardia Nacional de Paris. Dos generales fueron
hechos prisioneros y fusilados por los radicales sublevados. Poco después se
proclamé que la Comuna, administracion municipal elegida por el pueblo y que
agrupaba a noventa miembros de diversas asociaciones radicales, se habia hecho
con el poder. Comenz6 su actuacion desarmando a la Guardia Nacional parisiense,
estableciendo el servicio militar obligatorio de todos los hombres aptos para tomar
las armas, y declarando nulos y sin valor todos los decretos del gobierno de Thiers.

La revolucion adopté como emblema la bandera roja. Entre los comuneros
habia toda clase de opiniones, desde la conciliacion politica a la resistencia
ilimitada. Entre estos s6lo una veintena pertenecian a la | Internacional y mantenian
proyectos de reforma social; los demas tenian aspiraciones mas vagas e incluso
contradictorias y tal vez por ello no organizaron un gobierno propiamente dicho ni
tampoco una policia.

Augustin Gustave estaba politicamente influido por los socialistas como Mably,
Morelli, Babeuf y Sismondi, que fueron los precursores de la transformacion del
socialismo utdpico en doctrina cientifica y en movimiento politico de masas. Por
tanto, su adhesion a la Comuna fue inmediata.

La Comuna manejo el Banco Nacional de Francia, pero no atent6 contra la
propiedad privada; en cambio, reorganizd el sistema de alquileres, suprimié la
venta de objetos pignorados en el Monte de Piedad y reconoci6 la unién conyugal
libre, implicitamente, declarando su plenitud de derechos a los hijos naturales
con los habidos en el matrimonio legal y religioso.

El 19 de abril de 1871 la Comuna proclamé una teoria de gobierno segun el
principio de la «autonomia de la Comuna aplicado a todas las localidades de
Francia»; en consecuencia, la unidad nacional debia ser garantizada por una
especie de contrato de asociacion.

Thiers, entretanto, reunio sus tropas y las confié al mariscal Mac Mahon,
quien procedi6 a reprimir la revolucion mediante las armas. Era capitan del 254
Batallén de la Guardia Nacional del Sena, desde el 9 de febrero de 1871, y su
hermano Gaston Louis revistaba en las tropas del gobierno de Versalles.

El domingo 21 de mayo las tropas del gobierno entraban violentamente a
Paris. La Comuna llamé a la poblaciéon humilde de la ciudad a una lucha
desesperada: «que las mujeres se unan a sus hermanos, a sus padres, a sus
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maridos. Las que no tengan armas que cuiden de las heridas y arrojen piedras
desde sus casas para aplastar al invasor. Que resuene la trompeta, que se toquen
a rebato las campanas y se hagan tronar los cafiones».

La ciudad se cubri6 de barricadas, pese a que el gran urbanista de Paris, el
baron George Haussmann, prefecto de la Seine, habia creido que estas no serian
posibles por el trazado de grandes avenidas y bulevares. La lucha se esparcié de
un barrio a otro con una safia terrible por ambas partes.

Hubo incendios por el cafioneo del ejército de Versalles y por las bombas de
gueroseno arrojadas por el ejército, los agentes bonapartistas y los comuneros.
La lucha terminé por fin y los soldados de Thiers vencieron al pueblo que debieron
defender de los alemanes. La represion fue entonces despiadada y arbitraria.
Empezaron a actuar en Paris dos tribunales marciales, uno en Luxemburgo y
otro en Chatelet, y los asesinatos legales se ejecutaban por todas partes.

La sangre corrié a oleadas y durante aquellos dias no se cesé de acarrear
los cadaveres de los ajusticiados Los elementos civiles se comportaron con tanta
crueldad como los militares. Asi, los periddicos, que comenzaron a publicarse de
nuevo, invitaban a la «gran limpieza social»; cualquier mujer de pobre condicion
resultaba sospechosa y considerada potencialmente incendiaria, y las sefioras
de la alta burguesia, cuando tenian oportunidad, golpeaban con sus elegantes
sombrillas a los prisioneros.

El postrer dia de la gran matanza hubo escenas de horror indescriptible: el
arzobispo de Paris y otras personalidades retenidas como rehenes fueron fusilados
en la Roquette, antigua presion de Paris, por las turbas enardecidas que también
disparaban contra los curas. Por otra parte, la venganza de los vencedores llegé
al paroxismo y los ultimos prisioneros capturados fueron fusilados en masa.
Durante aquel domingo primaveral las salvas de ejecucion retumbaron en el patio
del cuartel de Lobau y en el cementerio de Pére Lachaise, bombardeado por el
ejército durante cuatro dias. Los cadaveres fueron apilados contra las tapias,
pues el ritmo de las ejecuciones superaba al de los entierros. Aunque se
comentaba que el gobierno de Versalles habia ordenado el cese de las
ejecuciones, la matanza continuo.

Thiers fue elegido presidente de Francia, en agosto de 1871 fuera. El mariscal
Mac Mahon, derrotado por los alemanes, fue el vencedor de la batalla del
cementerio Pére Lacheise, y seria presidente de Francia desde 1873 hasta su
renuncia en 1879.

En esos terribles dias, Augustin Gustave Hartmann Delacour se refugié en el
Hétel de Dieu de Paris con su tio, el primer capellan Ignace Hartmann Gab, cuya
proteccion procurd. Alli permanecié escondido hasta que el ambiente politico
represivo se fue paulatinamente serenando. Con la ayuda de su tio fue a
despedirse furtivamente de sus padres, Michel Sébastien y Caroline Joséphine,
que vivian en Melun, y luego de hacerlo emigré a Bélgica, pues por su participacion
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en los episodios de la Comuna le era imposible vivir en Paris 0 en otra parte de
Francia. En ese reino fue donde consiguio los papeles de vecindad de Emilio
Martinez, emigrado a Bélgica como consecuencia de la tercera guerra carlista
ocurrida en Espafa en 1868.

AUn no se sabe por qué motivos decidié emigrar al Uruguay, desde qué
puerto belga lo hizo, ni cuando inici6 el viaje y llegé a Montevideo. Se presume
gque haya llegado en 1873, pues uno de sus testigos de casamiento, Francisco
Guelvenza, declaré en mayo de 1880 que lo conocia desde hacia siete afios.

Luego fue al departamento de San José, donde José Buschental (1802-1870),
un francés nacido en Estrasburgo, alsaciano como su familia, habia fundado
sobre el rio Santa Lucia un gran establecimiento de elaboracion de carnes
conservadas, La Trinidad, proveedor del ejército francés por varios afios merced
a importantes contratos. En aquella época la colonia francesa era la segunda en
namero de ese departamento.

En 1877 Julian Becerro de Bengoa era inspector de las escuelas dependientes
de la Junta Econémico Administrativa del departamento de San José, y José
Pedro Varela, presidente de la Comisién de Instruccién Publica de Montevideo.

En ese tiempo, los departamentos de San José y Flores formaban uno solo,
gue tenia el nombre del primero. En todo el departamento habia entonces cuatro
escuelas publicas, separadas para varones y nifias, en la ciudad de San José,
dos en lavilla de Trinidad y una en el pueblo ltuzaingd. No habia escuelas rurales.
Las escuelas publicas dependian de la Junta Econémico Administrativa, autoridad
municipal que las subvencionaba.

El 27 de agosto de 1877 entrd en vigencia la Ley de Educacién Comun. José
Pedro Vérela avisé a Becerro que viajara a Montevideo a conversar con él. Durante
la entrevista, Varela le dijo:

Presenté la lista de Inspectores Departamentales al Gobernador y el Coronel
Latorre me dijo que le parecia Ud. demasiado joven para desempefiar ese
cargo, amigo Becerro. «Jévenes como ése son los que necesito yo para
implantar la reforma, sefior Gobernador», le he contestado, «ademas de que
ése es inspector de los “viejos”, de los ratificados». «Muy bien, muy bien, no
he dicho nada», replico el dictador.

Becerro de Bengoa tenia 23 afios y ni siquiera un pelo de barba.

Cuando se aquietaron las turbulentas aguas agitadas por la reforma, se
recuperé la tranquilidad para considerar como se pondria dicha reforma en marcha
en el departamento de San José. Se concluy6 que era posible realizarla en las
ciudades. En el medio rural, ¢, qué escuelas se iban a reformar si no habia ninguna?

Becerro de Bengoa recuerda: «jOh aquellos maestros que yo improvisé!», y
agrega: «En ningun departamento se reunié un conjunto de personas mas raras,
distinguidas, mas ilustradas que las que coloqué al frente de mis escuelas rurales».

198  prisma 20 - 2005



La designacién de Emilio Martinez como maestro rural en el arroyo Coronilla
debe de haber ocurrido en el segundo semestre de 1878. Su sueldo era de $ 50,
bastante elevado para la época.

Augustin Gustave Hartmann Delacour retornaba, tras varios afios de azaroso
deambular, a sus tareas de preceptor en el nuevo pais al que el destino lo habia
llevado. Alli conocio, en las inmediaciones del Coronilla, a quien seria su legitima
esposa, Juana Ramona Quijano Casas, con quien se casoé en la parroquia de
San José de Mayo, el 14 de mayo de 1880. El matrimonio se inscribi6 el 22 de
mayo del mismo afio en el juzgado de paz de la 1.2 seccién del departamento de
San José.

Hacia pues un afio y medio aproximadamente que Hartmann habia sido
designado maestro sin titulo. Tenia 34 afios cumplidos el dia 10 del mes en que
se cas6. Su mujer tenia 27 y era de antigua estirpe oriental. Antes de casarse, el
16 de enero de 1879, le fue expedido el titulo oficial de maestro por haber superado
previamente las pruebas de suficiencia.

Hartmann fundé en el pais su familia, que tuvo diez vastagos; hizo del Uruguay
su patria, sin olvidar aquella en la que nacio, y contribuyd con su esfuerzo a
alfabetizar las zonas rurales del departamento de San José, ya que fue varias
veces trasladado de una a otra escuela rural.

Finalizé por enfermedad sus tareas de maestro en 1900, en la escuela rural
n.° 10 de Chamanga, en la que habia asumido en 1895. Esta localidad se habia
desgajado del departamento de San José para incorporarla al de Flores, de
reciente creacion.

Hartmann sabia que por no ser alsaciano no seria reclamado por el gobierno
aleman para servir en su ejército, pero también sabia muy bien que podria ser
reclamado por el gobierno francés para ser juzgado por los episodios de la
Comuna, en los que habia participado.

A poco de llegar a Montevideo, en 1875, el gobierno del Uruguay se
caracterizaba por la intervencién decisiva de la clase militar. Hartmann vivio los
acontecimientos de este primer militarismo desde primerafila, jy vaya que Latorre
con su gran perilla le recordaba fisicamente a Napole6n lil!

Pronto todo el Uruguay tuvo claro que el gobierno de Latorre no estaba
legitimado por la Constitucion y era una dictadura sin limitaciones, en la que su
voluntad no tenia barreras legales. Daba asi satisfaccién a los ciudadanos que
por la seguridad y el orden estaban dispuestos a sacrificar su libertad.

¢Habria sido prudente explicarle al inspector Becerro de Bengoa los
verdaderos motivos de su presencia en el Uruguay y que estos motivos llegaran
después a trascender? Casi seguramente Hartmann no hubiera conseguido su
empleo de maestro rural. ¢, CoOmo en plena dictadura de Latorre se iba a nombrar,
por mas méritos intelectuales que tuviera, a alguien implicado en episodios politicos
recientes tendientes al derrocamiento del también autoritario gobierno de Francia?
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Por otra parte, ya con 34 afios, Hartmann queria formar una familia y retornar
a su truncado ejercicio de preceptor, para el que el inspector Becerro de Bengoa
le daba una nueva oportunidad. Por todas estas razones callé Hartmann. Pero
fundamentalmente por lo que sostenia con gran fuerza José Pedro Varela:

La tirania no es un hecho de Latorre: es fruto espontaneo del estado social
de mi patria. No se pueden transformar estas condiciones por otro medio que
el de la escuela. Y puesto que yo aspiro a operar esa transformacion, la recibo
de quien me da, sea quien fuere. No exterminaré la dictadura de hoy, que
tampoco exterminara el pueblo, pero concluiré con las dictaduras del porvenir.

¢Acaso esta variante que proponia Varela para el establecimiento y la
afirmacion de la democracia no era un camino mas idéneo que el ensayado por
la Comuna de Paris?

Hasta sus ultimos dias Hartmann estuvo convencido de que asi eray ayudé
modestamente a alfabetizar a un pueblo con el que se identificd plenamente y a
consolidar la democracia en su patria adoptiva, a la que mucho ama.

Jamas retorné a Francia. Murié en Montevideo el 24 de noviembre de 1922,
alos 76 afos de edad.

Resumen

Este trabajo, de corte biogréafico, se ocupa de la particular peripecia de un maestro rural
de origen francés en territorio uruguayo, en plena implantacion de la reforma vareliana. El
relato sobre la vida de Augusto Hartmann, quien ingresé al pais como Emilio Martinez,
nos aproxima a los variados perfiles de quienes contribuyeron al desarrollo de la educa-
cién primaria en el Uruguay.

Palabras clave: Educadores, Reforma vareliana, Francia.

Abstract

This biographical paper deals with the particular ordeal of a rural French teacher, of Alsatian
origin, in Uruguayan territory during the implementation of the varelian reform. The story
of the life of Augusto Hartmann, who entered the country as Emilio Martinez, is an
approximation to the different profiles of those who contributed to the development of
primary education in Uruguay.

Key words: Teachers, Educational reform, France.
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Para un analisis
de los antecedentes
del pensamiento liberal

por Javier Bonilla Saus

En este trabajo, fundamentalmente destina-
do al analisis de los antecedentes filoséficos y El autor. Economista y
politicos del pensamiento liberal, postularemos soci6logo (universidades
como punto de partida que, a partir de los siglos de Paris Vill'y Paris X).

| L . d Catedrético de Politicas
XIV'y XV, el movimiento renacentista y uno de Publicas y coordinador

Sus COI’re|atOS f|IOSéf|COS InmedlatOS, el huma' académico de la carrera
nismo, fueron el inicio de una transformacion de Estudios Internacio-
radical del pensamiento politico de Occidente. nales de la Universidad

Esta transformacion es, a su vez, el resultado ORT de Montevideo.

de un largo proceso de reelaboraciones del pen-
samiento filosofico del mundo grecolatino y del
desarrollo de la doctrina cristiana en una Europa que, ademas, pugnaba des-
de el siglo Vv por conciliar sus raices romanas con el aporte germanico.

En efecto, se trata de la larga evolucién tedrica que, arrancando de la
crisis de la ciudad-estado, a través de la expansiéon del estoicismo y de la
fusion del cristianismo con el derecho natural, consolido las ideas politicas de
la Edad Media hacia el siglo XII. A partir de fines del siglo XV esa evolucion
sufrié una aceleracion notable. Durante los siglos XVI y XVII, estas transfor-
maciones se vieron reflejadas en la aparicion de los elementos tedéricos fun-
damentales de una nueva y revolucionaria concepcion politica que comenzo
a expandirse, primero gradualmente y luego de manera arrolladora por Euro-
pa: el liberalismo.

La complejidad de este proceso y las peculiaridades de esta nueva doc-
trina politica que caracterizaria la emergencia de la modernidad politica en
Europa han sido reiteradamente destacadas por diversos autores. En este
trabajo aspiramos a rastrear la evolucion de algunos conceptos fundamenta-
les del proceso de constitucion del pensamiento liberal. Analizamos algunos
principios basicos del pensamiento politico medieval y de las corrientes teori-
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cas que, al final de la Edad Media y durante el Renacimiento, parecen impul-
sar con mayor fuerza el proceso de reconceptualizacion de la politica. Es el
caso de las obras de Lutero, Bodino o Grocio, que preparan la emergencia de
los textos de Thomas Hobbes y de los ya clara y abiertamente liberales Two
Treatises on Civil Governement de John Locke.

|. Del Renacimiento al Siglo de la Autoridad

A mediados del siglo XV, la emergencia del Estado Moderno, primero ab-
solutistal pero luego también rapidamente nacional,2 comenzé a requerir una
revision tedrica y el fraguado de nuevos conceptos (o bien de nuevos conteni-
dos para viejos conceptos) que fuesen adecuando la reflexion filosofica y poli-
tica a unos tiempos histéricos que, a la postre, serian portadores de los cam-
bios mas rapidos y radicales que Occidente habia conocido hasta la fecha.

Los siglos XV y XVI parecen ser el momento en el que se generd la bisagra
ideologica mediante la cual se llevéd a cabo el mencionado proceso de trans-
formacion. Como eje de esa bisagra ideoldgica, es necesario sefialar la trans-
formacion del lugar y del papel de la religion en la Iglesia de Occidente y la

1 La historia ha aceptado tradicionalmente como indicador del afianzamiento de las tenden-
cias nacionales de las monarquias absolutistas en formacion los reinados de Carlos Vil y
Luis XI en Francia, la conjuncion de Castilla y Aragon mediante el casamiento de Isabel y
Fernando, en Espafia, y el reinado de los dos primeros Tudor en Inglaterra. Tomamos estas
referencias como inicio del transito hacia la modernidad en la medida en que, en los tres
ejemplos, parecen hacerse presentes los elementos fundamentales del proceso de conso-
lidacién de la monarquia absoluta: la eliminacion por parte del rey de todo gran sefior feu-
dal con ambiciones regias viables (en Francia, la muerte del Gltimo de estos sefiores, Car-
los el Temerario, duque de Borgofia, data de 1477 y coincide con la consolidacién del pro-
yecto de la monarquia «nacional» en la figura de Luis XI), la formacién del primer ejército
permanente en Europa (organizado por Carlos VIl de Francia en 1445), una primera forma-
lizacion de la recaudacion tributaria centralizada (también coincide con Carlos VIl y su apro-
piacién como prerrogativa real permanente de la recolecciéon de impuestos excepcional-
mente autorizados por los Estados generales durante la guerra de Cien Afios) y el inicio del
crecimiento de una burocracia estable de funcionarios reales que se hace evidente a partir
de Colbert.

2 Laidea de patria es bastante anterior a la emergencia de las tendencias absolutistas. Es
asi que no solo puede rastrearse la existencia de una idea de naciéon desde los barbaros,
sino que, ya en el siglo X, el término patrie, cuya vinculacion etimoldgica con pater es
evidente, aparece referido a la unidad territorial diocesana y no a una unidad de caracter
politico. Las luchas feudales posteriores a las cruzadas y en especial el fin de la guerra de
Cien Afos incorporaréan ya elementos «nacionales». Lo que en realidad sera novedoso es la
convergencia de la idea nacional con la idea estatal a partir de cierto grado de consolida-
cion de las monarquias absolutas. (Cf. Jean Lejeune: «Liege et son pays, la naissance
d’'une patrie», en Jean Touchard: Historia de las ideas politicas, México: Rei, 1990,
pp. 178 ss.).
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correspondiente reformulacién de lo profano que ello arrastraria. La Reforma
protestante (y posteriormente, a su manera, la Contrarreforma) significaron el
punto culminante de este proceso, puesto que llevaron hasta su climax una
serie de cuestionamientos del poder politico del catolicismo y del Papado que
se venian reiterando desde fines del siglo XIV en las sociedades europeas.

En efecto, los grandes conflictos politicos del siglo XVI se organizaron en
torno a las disputas religiosas, ello con tal intensidad que muchas veces com-
prometié severamente la continuidad institucional, politica e incluso cultural
de algunos paises europeos. En especial en Francia y en Escocia, la Refor-
ma protestante avanz6 poderosamente, si bien las fuerzas de la nueva reli-
gion reformada estaban lejos de predominar sobre el catolicismo. Alli se ge-
nerd una suerte de empate politico altamente peligroso para la estabilidad de
las monarquias, que a lo largo del siglo XVI debieron luchar denodadamente
para, finalmente, salir fortalecidas de las guerras de religion en el siglo XVII.
En otros paises como Inglaterra, Espafia o los Paises Bajos, también la situa-
cién politica se deterioré de manera notoria, aunque en ellos el predominio
mas claro de alguno de los bandos religiosos hizo que los conflictos no tuvie-
ran el dramatismo que habian adquirido en Francia o en Escocia.

El cuestionamiento de la Iglesia Catélica y las luchas politicas que lo acom-
pafiaban eran también sintomas de la complejidad de las transformaciones
sociales en marcha. Como se ha sefialado, no resulta novedoso vincular la
emergencia del protestantismo con las transformaciones econémicas que
acompafian el nacimiento del capitalismo y, por lo menos en el caso de Fran-
cia, la expansion de la Reforma con los sentimientos de resistencia a la auto-
ridad eclesiastica, a la centralizacion y fortalecimiento del poder real, al esta-
blecimiento de una monarquia cada vez mas nacional y al debilitamiento
inevitable de los particularismos regionales tradicionales.

Quien examina el panorama de ese periodo histérico europeo no deja de
sorprenderse ante la enorme fluidez de los cambios econdmicos, politicos y
sociales en curso: a la revolucién econdémica que el auge comercial y las
sucesivas crisis del feudalismo habian desencadenado, se sumaban la revi-
sion filosofica detonada por el Renacimiento y el Humanismo, el surgimiento
del racionalismo y la incipiente mentalidad cientifica, el auge de monarquias
cada vez mas pujantes, el descubrimiento de América y sus efectos posterio-
res, etcétera. Un enfoque general de esta enorme transformacion de las so-
ciedades europeas no corresponde en este trabajo; por ello, nos limitaremos
al analisis de las transformaciones del pensamiento especificamente politico
de la época y reduciremos al maximo las referencias historicas, filoséficas o
religiosas en general.

En todo caso, se hace necesario explorar como se presentaron el pensa-
miento teoldgico y politico y la situacion politica de la Iglesia en los albores de
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los tiempos modernos en Europa. Dadas las caracteristicas del periodo, es
comprensible que estas cuestiones no fueran, todavia, especificamente poli-
ticas. Se trata de analisis, posiciones y disputas que discurrian ain en el
terreno de la teologia, puesto que se hallaban intimamente entrelazadas con
la problemética religiosa omnipresente, con las transformaciones del pensa-
miento filoséfico en vias de emancipacion y con el nacimiento de la mentali-
dad cientifica moderna. Seria en el seno de estas grandes disputas y nucleos
tematicos donde arraigarian los origenes del pensamiento liberal.

II. Las lineas de transformacion
del pensamiento politico occidental

Los estudios de orientacion econdmica han insistido, alternativamente,
en el caracter determinante de la expansion comercial europea en las trans-
formaciones del ciclo demogréfico de la poblacion o en la trascendencia del
activismo econdémico de la monarquia absolutista naciente.3 Los trabajos de
corte marxista, por ejemplo, tienden, con mayor o menor éxito, a centrar las
causas ultimas de las transformaciones del pensamiento politico en factores
«determinantes» de diversa indole econdmica. Algunos explican el transito
del feudalismo al capitalismo sobre la base de las transformaciones tecnol6-
gicas de la estructura agraria de la Baja Edad Media; otros, los Illamados
circulacionistas, ven en el desarrollo del comercio la clave de dicho transito,
mientras que otros autores marxistas privilegian como explicativas las trans-
formaciones sociales vinculadas al crecimiento de las ciudades, el desarro-
llo de la burguesia o la transformacién de los habitos de consumo de las
clases nobles.

Desde las ciencias politicas y juridicas se pretende, en cambio, advertir
en la derrota de los grandes sefiores feudales, en el proceso de centraliza-
cién del poder de la monarquia y en la estructuracion de los primeros apara-
tos estatales la raz6n determinante de los cambios acaecidos en el seno de
un pensamiento filosofico y politico que no tuvo mas remedio que adecuar
sus dispositivos tedricos a una realidad que se imponia histéricamente. Des-
de la perspectiva de la Historia propiamente dicha, pueden mencionarse
trabajos que, partiendo de una éptica a veces menos general y macroscopi-
ca que los anteriores, buscan la explicacion del gran impulso transformador
de la época en areas, regiones o procesos historicos especificos de tras-
cendencia inicialmente reducida, pero que, en Ultima instancia, terminaron

3 Véase un buen resumen de la problematica en Douglas C. North: Estructura y cambio en la
historia econémica, Madrid: Alianza, 1984.
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impactando a escala mayor y poniendo en marcha transformaciones histori-
cas de magnitud universal.*

En nuestro caso, manteniéndonos en el terreno del analisis del pensa-
miento politico, nos hemos limitado a identificar cuatro grandes ejes ideoldgi-
cos a partir de los cuales parecen desprenderse las transformaciones poste-
riores del pensamiento politico occidental y su evolucién hacia la modernidad
y el futuro planteo liberal. Sin embargo, estos cuatro grandes ejes ideolégicos
de transformacion no pueden ser imaginados (si no es a efectos meramente
analiticos) como simples fuentes o raices del pensamiento politico modernoy
del futuro liberalismo.

En primer término, porque, aunque el pensamiento liberal proporcionaria,
con el tiempo, el nacleo conceptual sdlido de la concepcidn politica de la mo-
dernidad, no es menos cierto que el universo de la politica moderna resulta ser
mucho méas amplio que el &mbito estricto del liberalismo propiamente dicho.

En segundo lugar, en lo relativo al liberalismo, las metaforas de las fuen-
tes o raices resultan ser probleméticas. Dichas metaforas aluden a supues-
tos (continuidad y homogeneidad del proceso de transformacion aludido, de-
sarrollo relativamente lineal del tiempo, presencia del resultado final en potencia
en el momento de inicio del proceso, etcétera) que inducen la falsa idea de
una continuidad ideolégica perfecta entre el origen del proceso de transfor-
macion del pensamiento occidental de los siglos XIV a XVI y el pensamiento
liberal posterior.

En tercer lugar, tampoco es legitimo aplicar indiscriminadamente la deno-
minacion de fuentes del pensamiento liberal posterior a todos y cada uno de
nuestros cuatro ejes de transformacion del pensamiento de la época, ya que
presentan diferencias importantes entre ellos. En efecto, dada su dispar natu-
raleza tedrica, cada uno de estos ejes tiene caracteristicas diversas. Asi, por
ejemplo, los aportes ideolégicos del luteranismo no parecen ser una fuente
ideologica directa del liberalismo porque, stricto sensu, solo se trata del surgi-
miento de elementos de corte puramente religioso cuyo efecto transformador
fundamental se dio, en primer término, en el seno del pensamiento teoldgico.
En otros ejemplos, como es el caso del jusnaturalismo, es primordialmente el
razonamiento juridico el que registra los efectos transformadores de los nue-
vos discursos. En pocas palabras, aunque también existen nuevos discursos

4 Para sefialar un clasico en la materia, recordemos el trabajo de Henri Pirenne, que data de
1939, en el cual se defiende la tesis de que el «cerramiento» del Mediterraneo por el islam
y la posterior caida de Constantinopla, en 1453, bloquean el comercio europeo en dicho
mar y obligan a Occidente a lanzarse a la conquista del Atlantico, poniendo asi en marcha
todo el proceso de transito a la modernidad. Véase Mohammed and Charlemagne, Londres:
Allen & Unwin, 1939.
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especificamente politicos (como aquellos justificadores del gobierno mixto y
de la monarquia electiva) que pueden ser rastreados entre las cuatro lineas de
transformacion ideoldgica que hemos seleccionado, es necesario abandonar
la tentacién de reconstruir un linaje tedrico de dudosa linealidad.

Por todo ello, parece necesario optar por una manera distinta de rastrear
el impacto de estos cambios tedricos en el pensamiento politico occidental:
se trata de imaginar alguna metafora mas adecuada que la de fuentes o rai-
ces. Para ello, proponemos echar mano a una analogia proveniente de la
genética. Intentamos imaginar un proceso que, reconstruido retrospectiva-
mente, se iniciaria con la emergencia totalmente asistematica de una gran
cantidad de materiales ideolégicos de origen diverso que, en una reordena-
cion posterior, daria lugar a la compaginacion y el establecimiento de un pro-
ducto ideoldgico genéticamente novedoso, dotado de un codigo propio relati-
vamente estable y reproducible: el pensamiento liberal.>

Desde esta perspectiva, en los cuatro ejes elegidos para rastrear el sur-
gimiento del liberalismo se pueden encontrar materiales ideolégicos que vie-
nen a transformar una problematica hasta entonces tradicional o, a la inver-
sa, proposiciones mas bien tradicionales pero que se enfrentan a una cuestion
estrictamente inédita. En otros casos, se trata de relecturas o actualizaciones
de cuestiones religiosas, filosoficas o politicas cuya renovacion implica trans-
formaciones de envergadura en el nuevo contexto tedrico en que seran reuti-
lizadas. Por dltimo nos encontramos, a veces, ante polémicas que constitu-
yen una mezcla realmente original de elementos discursivos tradicionales con
nuevas elaboraciones tedricas.

En consecuencia, la tesis que sostendremos es que el surgimiento del
pensamiento politico moderno y del dispositivo liberal posterior sera el resul-
tado de transformaciones paulatinas que se inician mediante la produccion
de elementos ideolédgicos diversos e inconexos (como los aportados por la
Reforma protestante o el reflotamiento del constitucionalismo medieval), con-
tindan a través de los trabajos de Bodino y Grocio (en los que se ensayaran
las primeras sistematizaciones de los nuevos elementos generados a partir
de fines del siglo X1V) y culminan cuando, a partir de estas sistematizaciones
parciales, se esboza una nueva doctrina politica e ideoldgica, sélo parcial-
mente articulada, hacia mediados del siglo XVII, en algin momento de dificil
determinacion entre la aparicion de las obras de Hobbes y Locke.

5 Sera necesario recalcar desde el inicio que no serd posible hablar de un liberalismo. Al
respecto so6lo reconoceremos la existencia de una suerte de «codigo tedrico» comun, rela-
tivamente estable, que tendra una primera formulacién en la obra de Locke y que a poste-
riori daré lugar a los mdltiples liberalismos que se desarrollaran a lo largo de las sucesivas
etapas de la modernidad politica universal.
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1. Lateorialuterana de los dos reinos

La influencia de la obra de Lutero en el proceso de transformacién del
pensamiento politico occidental suele relacionarse con dos elementos funda-
mentales: La idea de la inviolabilidad de la conciencia y la teoria de la obe-
diencia pasiva. En especial, los analistas han destacado la importancia de la
segunda, que tanto en este autor como en Calvino seria la doctrina oficial de
las iglesias reformadas para regular las relaciones de los nuevos creyentes
con las autoridades politicas existentes.

Como veremos, esta doctrina fue un punto importante en la evolucion del
pensamiento protestante pero, rapidamente, la radicalizacion de la situacion
politica europea obligé a una revisién profunda de sus supuestos. Sin embar-
go, en nuestra opinion, el aporte de Lutero fue decisivo con la formulacién de
la llamada teoria de los dos reinos. En efecto, esta teoria establecié las pri-
meras bases conceptuales para una formulacion moderna de la separacion
de la esfera de lo profano y la esfera de lo religioso. Cabe destacar que en
dicha separacién desempefo un papel clave la nocién de religiosidad conce-
bida como experiencia intima del creyente y, por lo tanto, como una instancia
inviolable por autoridad alguna. Esta religion intima visualizada por Lutero se
oponia frontalmente a la religién concebida como pertenencia a un orden so-
cial fatal y autoritario que practicaba el catolicismo desde hacia siglos; era el
primer paso (necesario pero seguramente insuficiente) para la emergencia
del individualismo que caracterizaria a la modernidad occidental.

La christianitas® de la Alta Edad Media era una idea segun la cual las dos
espadas (tanto la referida a los asuntos divinos como la que se ocupaba de

6 EI proceso por el cual se define este concepto de christianitas es largo y complejo. Muy
posiblemente el caracter «binario» de estas representaciones tenga sus origenes en san
Agustin y su Civitas Dei (413-426 d. C.). Las dos ciudades agustinianas, Jerusalén y Babilo-
nia, constituyen una metafora que, con sentidos cambiantes, puede ser rastreada en Occi-
dente a lo largo de diez siglos. En san Agustin, el sentido original de la distincion entre
Jerusalén («vision de Dios») y Babilonia («confusién») es bastante claro: En la primera, los
ciudadanos utilizan a Dios para gozar del mundo. La misién de la Iglesia es construir la
primera, mientras que Roma (que «por sus pecados» acaba de ser arrasada por Alarico tres
afios antes de que san Agustin inicie la redaccion de la Civitas Dei) es la encarnacion de
Babilonia, porque alli se han desinteresado de la verdad y toleran todo tipo de sectas y
religiones. Mas adelante, la teoria agustiniana de las dos ciudades sera reutilizada durante la
Edad Media para justificar la necesaria preeminencia del poder espiritual sobre el temporal,
y no pocos autores tenderan a identificar a la Iglesia con Jerusalén y al poder politico con la
corrupta Babilonia. Con el renacimiento carolingio y el posterior auge intelectual del siglo XII,
la metafora agustiniana volvera a transformarse. «A partir del momento en que no sélo todos
los hombres, sino también hasta los emperadores, con alguna excepcion, fueron catélicos,
me parece que escribi la historia no de dos ciudades sino, por asi decirlo, de una sola ciudad,
que yo llamo La Iglesia», escribe Otén de Freysing restableciendo un dispositivo unitario
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los problemas seculares) debian estar en manos de la Iglesia. Aunque se
entendia que en el seno de la Iglesia universal existian dos 6rdenes, el ecle-
siastico y el laico, estos 6rdenes no constituian reinos distintos, dadas la uni-
cidad y universalidad de la Iglesia y la similitud de los métodos de gobierno
aplicables para uno u otro orden. En especial, la espada era el método de
gobierno aplicable tanto en materia terrenal como en cuestiones del alma. En
la practica, las diferencias entre los dos 6rdenes eran constatables Unica-
mente por el hecho de que el pontifice encargaba o delegaba a los principes
cristianos la gestion del orden temporal, mientras que no hacia lo mismo con
la administracién de los asuntos de orden espiritual o divino.

Lutero procedié a una revision completa de esta concepcion de la cris-
tiandad. Fue en esa revision donde tuvieron asidero algunas de las criticas
mas conocidas del autor a la Iglesia Catélica y al Papado. Para él, los hom-
bres se dividian en dos clases fundamentales: «los que pertenecen al reino
de Dios y los otros al reino del mundo».” De inspiraciéon agustiniana, esta
divisién de la humanidad entiende que la Iglesia es la asamblea de todos los
creyentes en Cristo que existen sobre la tierra y adjudica la pertenencia al
reino de Dios a los cristianos, mientras que «al reino del mundo o bajo la ley,
pertenecen todos los que no son cristianos».8 Con esta escueta formulacion
guedaba constituida la que seria llamada teoria luterana de los dos reinos.
Sus principales innovaciones fueron fundamentalmente dos, que implicaban
una transformacion radical de la cosmogonia heredada de la Edad Media.

En primer lugar, la idea tradicional de christianitas fue reemplazada en la
obra de Lutero por una nocién més universal, pero mas difusa, que incluia a
«los hijos de Adan y a todos los hombres».9 En segundo lugar, dentro de esta
definicién universal que incorporaba a todos los hombres, quedaba perfecta-
mente establecida la existencia de dos reinos diferentes (y no ya dos 6rdenes

para la christianitas que ahora comenzara a subdividirse, internamente, en las dos espadas
(la espiritual y la temporal). En un mismo sentido se pronuncian Hugo de Saint Victor y Ber-
nardo de Claraval durante el periodo (véanse Jacques Le Goff: Los intelectuales en la Edad
Media, México: Gedisa, 1987, p. 31; Jean Jolivet: La filosofia medieval en Occidente, Méxi-
co: Siglo XXI, 1974, pp. 25 ss. y 138 ss.). Este es el dispositivo que heredara Lutero de la
tradicion catélica y que le servird como materia prima para su teoria de los dos reinos.

7 Martin Lutero: «Sobre la autoridad secular», en Escritos politicos, Madrid: Tecnos, 1990, p. 28.

8 |bidem, p. 30.

9 Seria necesario rastrear, en su momento, la importancia que tuvo el impacto de la expan-
sién europea hacia el Africa, el Asia y América, y la necesidad de evolucionar de una con-
cepcion meramente binaria, en la que el Universo se encuentra poblado de cristianos e
infieles, hacia una teorizacion —si se quiere, mas plural— que permita explicar el problema
de la naturaleza de esa multiplicidad de pueblos y de hombres que irrumpe en la historia
europea como efecto de los grandes descubrimientos y que debe ser integrada al dispositi-
vo teolégico occidental.
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dentro del cristianismo): uno destinado «a los que creen rectamente en Cristo
y estan bajo él» y el otro destinado a «todos los que no son cristianos».10
Consecuentemente, para cada uno de estos reinos, «los métodos de gobier-
no» habrian de ser radicalmente distintos.1!

Hay, en el fondo, un esfuerzo de refundacién de la concepcion religiosa
de Occidente. Por un lado, se afirma la existencia de una unidad de los hijos
de Adan que engloba tanto a creyentes como a no creyentes; por el otro, se
sefala la existencia de dos realidades diferentes cuyas respectivas formas
de gobierno son radicalmente distintas pero que, ambas, son necesarias en
el mundo. La solucién propuesta consiste entonces en la aceptacion de las
realidades no cristianas y, simultaneamente, en su separacion del mundo es-
pecificamente cristiano.12

Esta separacioén no es dificil de concebir, puesto que, para Lutero, aque-
llos que estén en el reino de Dios no requieren «ninguna espada ni derecho
secular. Sitodo el mundo fuese cristiano, es decir, si todos fueran verdaderos
creyentes, no serian necesarios ni Utiles los principes, ni los reyes, ni los
sefiores, ni la espada, ni el derecho».13 En cambio, «ya que son pocos los
gue creen y una parte alin mas pequefa es la que se comporta cristianamen-
te, no resistiendo al mal ni haciendo ellos mismos el mal, Dios ha establecido
para aquellos otro gobierno distinto fuera del orden cristiano y del reino de
Dios y los ha sometido a la espada para que, aunque quisieran, no puedan
llevar a cabo sus maldades».14

Fundada esta radical separacion entre ambos reinos, Lutero procedié a
construir el razonamiento por el cual los cristianos, los verdaderos creyen-
tes, debian, independientemente de su autonomia con respecto al reino de
la espada, aceptar someterse gustosamente a ella. Las razones de este

10 Lutero: o. cit., pp. 28 y 30.

11 «Dios ha establecido dos clases de gobierno entre los hombres: uno espiritual, por la pala-
bra y sin la espada, por el que los hombres se hacen justos y piadosos a fin de obtener con
esa justicia la vida eterna. El otro es el gobierno secular por la espada, que obliga a ser
buenos y justos ante el mundo a aquellos que quieren hacerse justos y piadosos para la
vida eterna». Martin Lutero: «Si los hombres de armas también pueden estar en gracia», en
Escritos politicos, o. cit., pp. 134-135.

12 «Es preciso, por tanto, distinguir con cuidado ambos regimenes y dejar que existan ambos:
uno hace piadosos, y el otro, que crea la paz exterior e impide las malas obras. En el mundo
no es suficiente el uno sin el otro». Ibidem, p. 31.

13 |bidem, p. 28. Una consecuencia indirecta de esta idea de que los creyentes justos son
capaces de gobernarse por si solos y que, en el orden divino, sélo se puede gobernar por la
palabra es la postura luterana que propone la supresion de la jerarquia eclesiastica y el
reemplazo de la figura sacerdotal investida de «autoridad» por la de un cargo de «servicio
a los cristianos».

14 |bidem, p. 30.
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sometimiento ante el poder politico estarian en «el amor al préjimo». En efecto,
la relaciéon entre los verdaderos cristianos y la autoridad de la espada se
entendia por el principio de ese amor que todo cristiano debe a su semejan-
te. Aceptar la autoridad, servirla, e incluso ejercerla, era para Lutero una
forma de amor cristiano hacia el projimo, especialmente hacia quien no ati-
naba a encontrar la via de salvacién puesto que para él estaba destinado el
reino de la espada y de la autoridad.

Aunque el reino del mundo de Lutero no se reduce a la autoridad politica
ni se dirige prioritariamente a ésta, lo cierto es que, al replantear la cuestion
de la unicidad del mundo —y no ya de la Cristiandad—, el autor produciria
uno de los elementos decisivos para el desarrollo posterior!® del pensamiento
politico occidental: la idea de la posibilidad y la necesidad de fundar el reino
de la autoridad politica de manera distinta que el de la religion. Aquel debia
encontrar su origen en otro lugar que la voluntad divina, la autoridad eclesias-
tica 0 sus derivaciones. La abierta separacion del poder politico y del ecle-
siastico, de la corona y de la mitra, que la iconografia de Hobbes, cien afios
mas tarde, pretenderia reunir en las todopoderosas manos de un multitudina-
rio Leviatan, simultaneamente dotado de una espada y de un baculo, tiene
evidentemente este trasfondo luterano.

2. De laobediencia pasiva a la readecuacion
del constitucionalismo medieval
y el derecho de resistencia

La obra de Lutero no solamente significé la aportacién de la teoria de los
dos reinos y un primer paso en el camino de la autonomia de la esfera de la
politica secular; significaba también, como corolario, que la autoridad gober-
nante carecia de toda competencia para tratar los asuntos de la fe.16

Evidentemente, la formulacion luterana induce el surgimiento de la pro-
blematica de las relaciones entre las dos instancias ahora separadas; mien-
tras las dos espadas estuvieron en manos eclesiasticas, o cuando la espada

15 Ello no significa olvidar que después de Lutero surgieron doctrinas que tendian a replantear
una concepcion unitaria y por ello asfixiante para el poder politico. Es, por ejemplo, el caso
de los desarrollos politicos elaborados por los jesuitas y los calvinistas, que en dltima ins-
tancia siempre arguyeron por la primacia de la autoridad espiritual, por la dependencia
directa de las iglesias nacionales de las autoridades eclesiasticas (supranacionales o no) y
por la utilizacién de la autoridad politica para apoyar los juicios de la autoridad eclesiastica,
de manera tal que el gobierno secular haga suyos e imponga los principios de la ortodoxia
y de la disciplina moral.

16 véase Martin Lutero: «Sobre la autoridad secular: hasta donde se le debe obediencia», en
Escritos politicos, o. cit., pp. 21-66.
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secular era meramente una delegacion del pontifice a los principes, la cues-
tion de las relaciones entre los respectivos gobiernos de las dos espadas era
un problema retérico, puesto que la cabeza era siempre una: eclesiasticay de
origen divino. Pero si se admite la existencia de dos reinos distintos, con [6gi-
cas, formas y objetivos de gobierno diferentes, entonces hay que abordar y
resolver la cuestion de sus relaciones.

Si la autoridad politica carece de competencia en los asuntos intimos del
hombre, en principio no deberia ser un tema problemético el de la relacion
entre el cristiano y la autoridad. Pero Lutero entiendia ya perfectamente que,
en la Europa del siglo XVI, la cuestién de que la autoridad secular traspasase
sus limites y se adentrara en asuntos no profanos nada tenia de retérica.l’
Ante esta eventualidad y la injusticia que ello implica, Lutero recomendaria
siempre «la obediencia pasiva» al buen cristiano.18 Lo mismo haria el calvi-
nismo ginebrino en sus definiciones iniciales. Pero los calvinistas, a diferen-
cia del luteranismo que rapidamente encontrd autoridades politicas adeptas a
su causa en Alemania, hubieron de enfrentarse con reyes y principes apega-
dos al catolicismo, especialmente en Escocia y Francia, que desatarian medi-
das violentas contra ellos, con lo que pronto comprobarian las notorias limita-
ciones de la teoria de la obediencia pasiva.

El abandono de esta doctrina se llevd a cabo, fundamentalmente, en el
seno del calvinismo y ello sucedi6 por la via de un viraje préactico consistente
en laintroduccion de una serie de modificaciones doctrinarias y en la incorpo-
racion de elementos ideoldgicos pertenecientes al constitucionalismo medie-
val tradicional. El ejemplo clasico de este proceso de transformacion de la
doctrina calvinista puede ser rastreado en Escocia, donde la monarquia cat6-
lica atac6 duramente a los calvinistas.19 A la critica especificamente religiosa

17 Resulta sintoméatico que Lutero no vea la posibilidad inversa; es decir, que la autoridad
religiosa, aun la recientemente reformada, desborde sobre el &mbito de lo profano y de la
autoridad politica. Esa es la tentacion calvinista y su tendencia a la teocracia, de la cual
Ginebra sera un ejemplo. Incluso desde esta perspectiva se explican experiencias politicas
mucho mas modernas, poderosamente influidas por el calvinismo, como el republicanismo
radical de Amsterdam en la época de Spinoza.

18 Mas tarde, cuando el luteranismo empezé a ganar adeptos entre la gran nobleza y los
principes alemanes, Lutero hubo de pronunciarse sobre el derecho de algunos principes a
resistir las 6rdenes del emperador. Su primera postura, radicalmente opuesta a todo tipo de
resistencia, se transformé y comenzé a admitir la posibilidad de la resistencia activa de
aquellas personas que tienen funciones de autoridad, siempre que su accién esté fundada
en el restablecimiento del orden divino.

19 «Porque ahora la cantinela comun de todos los hombres es ‘debemos obedecer a nuestros
reyes, tanto si son buenos como si son malos, pues Dios lo ha ordenado asi’. Pero horrible
ha de ser la venganza que caera sobre tales blasfemos del santo nombre y ordenanza de
Dios. Pues no es menos blasfemia decir que Dios ha mandado que se obedezca a los reyes
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gue apuntaba a poner en marcha el derecho de resistencia, vinieron a sumar-
se elementos de origen medieval, de corte secular, cuya importancia politica
practica fue decisiva, en la medida en que se combinaron con el abandono de
la doctrina de la obediencia pasiva por parte de los protestantes.

En efecto, desde muy atras en la Alta Edad Media, las poblaciones ger-
manicas sostenian la idea de que el derecho pertenecia a las comunidades y
gue el ambito de su vigencia era el espacio social de la comunidad, indepen-
dientemente de toda referencia espacial o territorial. La paz del pueblo se
concebia como una suerte de propiedad comunitariay, en virtud de ello, todo
transgresor o criminal debia ser castigado en nombre de la comunidad mis-
ma: o bien mediante su expulsion, o bien mediante la imposicién de compen-
saciones adecuadas a los lesionados a fin de conservar la paz comunitaria.
Esta concepcién del derecho comunitario (que es comun en los pueblos se-
minémades de escaso desarrollo social y sin fuertes lazos con la tierra) era,
desde luego, un derecho de caracter consuetudinario y de transmision oral
qgue el grupo transportaba consigo fuese adonde fuese.

Hacia los siglos VI 'y VII, cuando la movilidad geografica de godos, ostrogo-
dos, visigodos y francos disminuy0, comenzaron a aparecer los que la historio-
grafia llamaria codigos barbaros. Es decir, una primera tentativa de formaliza-
cion de las costumbres barbaras, redactada en latin, destinada a hacerlas
inteligibles para las poblaciones de origen romano que, conviviendo con los
barbaros, aun se regian por las normas escritas del imperio. Sin embargo, las
condiciones para la vigencia de un ordenamiento juridico comun a las pobla-
ciones de origen romano y de origen germanico tardaron mucho en consolidar-
se. Habia incompatibilidad entre un derecho como el germéanico, concebido
como un atributo de las personas integrantes de una comunidad, y un derecho
como el romano, que se fundaba en la competencia de la autoridad sobre de-
terminado territorio. Recién a mediados del siglo VII hay indicios de la existen-
cia de un ordenamiento juridico comun para todos los subditos en el reino visi-
godo de Espafiay, hacia principios del siglo IX, en el Imperio Franco comenzaron
a aplicarse normas basadas en un derecho territorial, mientras se abandona-
ban paulatinamente las préacticas derivadas del derecho de las comunidades.

No obstante, la diversidad de normas juridicas persistiria por siglos y la
Unica transformacién importante durante la Alta Edad Media seria la paulatina
territorializacion del derecho de base comunitaria y la aparicion de un dere-
cho privado de base territorial exclusivamente local. En lo referente al dere-
cho externo a la comunidad (es decir, el derecho de los sefiores sobre las

cuando ordenan la impiedad, que decir que Dios es, en su precepto, autor y mantenedor de
toda iniquidad». John Knox, citado por G. H. Sabine: Historia de la teoria politica, México:
FCE, 1987, p. 276.
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poblaciones y comunidades sometidas), este adquirié base territorial, desde
un principio, en la medida en que estaba basado en la conquista.

La cuestién era que, tanto para un ordenamiento como para el otro, la
Edad Media concebia que el derecho formaba parte de la naturaleza de las
cosas y se confundia con la costumbre y los usos, a veces inmemoriales, en
sociedades elementales y practicamente estaticas. Y aunque no es posible
sostener que el derecho medieval se generara solamente en la vida de las
poblaciones, no es menos cierto que resultaba inconcebible un derecho, si-
multdneamente legitimo y operacional, que tuviese una fuente de legitimidad
exterior al estado de cosas existente.

En materia politica y siguiendo la tradicion del derecho de las comunida-
des germanicas, se publicaban las capitulares de los reyes merovingios, to-
das ellas fundandose en la consulta a «nuestros hombres principales»,
a»obispos y nobles» o a «todo nuestro pueblo».20 El propio Carlomagno de-
cretd y ordeno «con el consentimiento de todos los fieles de la Iglesia Cristia-
na», y de alli en adelante se consolidé la creencia de que el derecho es algo
que pertenece al pueblo, por lo que su modificacion y aplicacion por la autori-
dad requiere de la aprobacion y el consentimiento de aquel.

Desde luego que esta creencia no implicaba ninguna idea de representa-
cion en el sentido moderno. En realidad, se partia de la base de una suerte de
relacion organica natural entre la comunidad, el pueblo o los estados, y la auto-
ridad que ejercia el poder y dictaba las normas. Por ende, estaba asegurada
una determinada consistencia (si no una identidad) fundamental entre el senti-
miento popular y las autoridades en materia normativa. En el proceso de cen-
tralizacion que lentamente se instauré en las estructuras del feudalismo, los
reyes, cada vez mas poderosos, tomaron en cuenta al principio la opinion de
sus fieles vasallos, es decir, tanto a los nobles subordinados como a los ecle-
siasticos, e incluso, a veces, a los simples subditos, ya que todos ellos, en uno
u otro momento, supieron hacer valer por la fuerza sus derechos establecidos.

Lo que es clave para comprender el proceso es que este derecho de la
comunidad, que tantas veces se opuso a la voluntad de reyes y grandes no-
bles feudales, era sobre todo un derecho a que la autoridad no trastocase el
estado de cosas, aunque no constituyd nunca un ordenamiento juridico que
codificase formalmente derechos en el sentido moderno. El rey no estaba
facultado para modificar un orden social basado en estados que, ademas de
ancestrales, tenian una soélida justificacién religiosa,2! por lo que todo hombre

20 véase ibidem, pp.138 y ss.

21 «En este mundo unos oran, otros combaten y otros ademas trabajan»; «[...] desde sus
origenes, el género humano estaba dividido en tres: oradores, labradores y guerreros»,
segun la célebre expresion de Adalberén, canénigo de Metz y obispo de Laon, hacia los
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tenia derecho, por ley divina y humana, al trato, el estatus y la posicién que
sus antepasados habian tenido.

Pero simultdneamente a este respeto del rey al derecho de las comuni-
dades, persistia el hecho evidente de la excepcionalidad (cada vez mas mar-
cada) de la preeminencia social del monarca. Esta peculiaridad del titulo re-
gio solo se entiende si se recuerda que, después de Carlomagno, se generalizé
paulatinamente en Europa la opinion de que los reyes medievales lo eran en
funcion de tres razones diferentes. En primer lugar el rey lo era por herencia,
por ser el primogénito del monarca anterior; en segundo lugar, el rey lo era
por ser «elegido» por los mas importantes vasallos y subditos si se habia
comprometido a respetar sus derechos establecidos, y, por ultimo, el rey ac-
cedia a esa posicion por la gracia de Dios.

En el pensamiento medieval estas tres dimensiones del mandato regio
no fueron visualizadas como contradictorias y coexistieron por largo tiempo.
En la medida en que la «eleccion» nunca paso de ser una aprobacion mas o
menos explicita de los grandes del reino, de los jerarcas eclesiasticos y/o de
las lineas colaterales del entramado familiar de la nobleza, estos tres princi-
pios sobre los que se fundaba el titulo regio eran de facil compatibilizacién en
la practica y sélo resultaron ser probleméaticos cuando, por razones circuns-
tanciales, se rompia la continuidad en la linea de la primogenitura o alguin
heredero resultaba resistido por los grandes nobles o por la autoridad ecle-
siastica. En la medida en que esta idea y estas practicas nunca fueron nor-
mas formalizadas, subsistieron, con mdltiples variantes regionales, en las di-
ferentes doctrinas politicas de la Edad Media hasta el ulterior crecimiento de
las monarquias absolutistas. En consecuencia, cuando las monarquias cada
vez mas fuertes teorizaron sus derechos, la tendencia que comprensiblemen-
te adoptaron fue la de acentuar la dimensién divina del titulo regio y heredita-
rio, en detrimento del componente «electivo» que también incluia la tradicion
medieval.

Sin embargo, este componente «electivo» y «popular» de la teoria del
poder y del derecho regios recorrié consistentemente toda la Edad Media
hasta aparecer, ya al borde del Renacimiento, bastante mas formalizado en
las obras de autores del siglo XIV y XV como Marsilio de Padua,2? Guillermo

afios de 1027-31 aproximadamente. Véase la exposicion, ya clasica, del proceso de funda-
mentacion ideologica de los estados feudales u «érdenes» en Georges Duby: Los tres orde-
nes o lo imaginario del feudalismo, Barcelona: Petrel, 1980, pp. 21-31.

22 «El legislador o causa eficiente primera y verdadera de la ley es el pueblo o la totalidad de
los ciudadanos (civium universitatem) o la parte de mas valor (valentiorem partem) de
aquel». «Defensor Pacis», citado por Sabine, o. cit., p. 223. Leo Strauss («Marsilius of
Padua», en Leo Strauss & Joseph Cropsey: History of Political Philosophy, Chicago, The
University of Chicago Press, 1987, pp. 276-295) parece haber advertido con particular
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de Occam o Nicolas de Cusa.23 Aunque estas obras se aplicaron mas bien a
examinar y poner en cuestién las relaciones entre el papa y los principes o
entre éstos y la nobleza, su contenido genéricamente cuestionador de la au-
toridad no pas6 desapercibido en el siglo XVI, siglo en el que la concentracion
del poder en manos de las monarquias nacientes constituyo el rasgo novedo-
so y predominante.

Por ello, no resulta sorprendente que los calvinistas, ya parcialmente li-
berados de la doctrina de la obediencia pasiva por la segregacion a que los
sometian las autoridades, cuando hubieron de enfrentar la persecucién de
los principes catdlicos, naturalmente recurrieran a esta tradicion «democrati-
ca feudal» privilegiando la dimensidn «electiva» del titulo regio, por la cual el
rey lo era sobre la base del consentimiento de la comunidad y en funcion de
su capacidad de gobernar, simultdneamente, de acuerdo con las normas di-
vinas y con las leyes del derecho positivo. Para los calvinistas, en conse-
cuencia, los derechos del monarca sobre la comunidad no eran absolutos
(como lo pretendian cada vez mas las monarquias absolutas nacientes), sino
gue estaban regulados por el derecho consuetudinario, por el derecho natu-
ral y por una serie de pactos o contratos implicitos que constituyeron, en
infinidad de casos, el modus operandi politico en las comunidades de la Alta
Edad Media.

Sobre esas bases las iglesias reformadas en general, pero en especial el
calvinismo, construirian una verdadera propuesta contractualista que se es-
tructurd sobre la idea que los titulos de un gobierno se basaban en la existen-
cia de un doble pacto. Un primer contrato establecido entre Dios por un lado,
y el rey y el pueblo conjuntamente por el otro, por el cual la comunidad en su
conjunto se convertia en iglesia y se comprometia ante Dios. Y, a su vez, un
segundo contrato que se establecia entre el rey y el pueblo y que era un
contrato especificamente politico, en la medida en que obligaba a dos partes
seculares (al rey a gobernar con justicia y al pueblo a obedecer) en el seno de
la sociedad politica que se estaba instaurando.

claridad la «modernidad» del Defensor Pacis: «[...] teaching that in every commonwealth,
the fundamental political authority is not the government or the ruling part but the human
legislator and that the human legislator is the people, the whole body of the citizens. To
express this in the language of Rousseau, Marsilius asserts that the only legitimate sove-
reign is the people but that the sovereign is to be distinguished from the government».

23 «[...] como por naturaleza todos los hombres son libres, todo principado...por el cual se
impide a los subditos obrar mal y se restringe su libertad para que obren bien por miedo a la
pena, solo procede de la concordancia y consentimiento de los subditos. [...] el verdaderoy
ordenado poder de uno [...] no puede establecerse sino por la eleccién y consentimiento de
los otros, del mismo modo que la ley se establece también por el consentimiento». «De
concordantia catholica», citado por Sabine: o. cit., p. 239.
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3. Sobre la monarquiay su legitimidad

Con estos elementos, el protestantismo fue creando, por diversas vias,
las condiciones para que apareciesen los primeros cuestionamientos explici-
tos a esta monarquia que tendié a transformarse rapidamente en absoluta. No
fue, sin embargo, un proceso exclusivamente llevado adelante por los protes-
tantes. En primer lugar, debe mencionarse que el desmesurado crecimiento
de las monarquias y su practica politica intervencionista se estaban desarro-
llando sin ningun tipo de justificacién ideoldgica precisa y contra siglos de prac-
ticas politicas medievales. En segundo lugar, aun en el seno de los catélicos,?*
pronto aparecerian también cuestionamientos al fortalecimiento monérquico.

Dentro de estas coordenadas estalld, hacia la segunda mitad del siglo
XVI, la disputa en torno a la cuestion de la monarquia o, mas precisamente,
en torno a la cuestion de la legitimidad del poder monéarquico. En esta disputa
cristalizaron las tres posiciones —ya abiertamente politicas, si se quiere—
que, en algin sentido, pueden ser calificadas a la vez como caracteristicas
de la coyuntura politica (particularmente francesa) de ese momento histérico
y, simultdneamente, como manifestaciones clasicas del pensamiento politico
europeo de la época.

Los monarcémanos

Paradodjicamente llamada monarcOmana, destaca, en primer término, la
teoria que, basada en los antecedentes medievales sefialados, fundamenta
el poder real en la comunidad, en la sociedad y, en Ultima instancia, en el
pueblo. Para los monarcobmanos, la monarquia debia ejercerse de acuerdo a
derecho y, en consecuencia, existia la potestad de limitar la autoridad del
monarca e incluso la de practicar, en contradiccion con la concepcion lutera-
na inicial, la insurreccion contra el principe.

La primera expresion de esta teoria puede ser rastreada en 1550, en La
confesion de los religiosos de Magdeburgo, buen ejemplo de lo que podria-
mos llamar un luteranismo politico. Ante la amenaza del emperador contra

24 Los cuestionamientos provenientes del bando catélico tienen una historia compleja que no
es posible desarrollar aqui en toda su dimensién. Erasmo de Rotterdam, asi como Tomas
Moro y su Utopia, son ejemplos privilegiados de estos cuestionamientos. En esta corriente
se encuentran mezclados, en un primer momento, la tradiciéon del humanismo renacentista
(cuyo pensamiento especificamente politico es en si mismo relativamente débil), cargada
de pacifismo y defensa de la libertad cristiana, con una vigorosa critica social del establish-
ment basada en un platonismo utépico y, seguramente, poderosamente retrégrado. Mas
tarde la Contrarreforma desarrollara una teorizacion critica especifica de las monarquias
absolutistas, directamente orientada a la critica de la monarquia nacional y a la defensa de
las prerrogativas del Papado.
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esta ciudad, los religiosos aplicaron la excepcién luterana que permitia a una
autoridad subordinada la sublevacion contra la autoridad superior cuando ésta
actuaba «contra Dios por inspiracion diabélica».2® Este antecedente encontré
eco en el terreno calvinista, donde los fieles se encontraban enfrentados, so-
bre todo en Escocia, al acoso de los principes catolicos. En 1558, John Knox,
reinterpretando la doctrina de la obediencia pasiva, lanz6 su Appellation «a la
nobleza, a los Estados y al pueblo», y llamé a la resistencia contra los princi-
pes enemigos de la fe.26

En Franciay en los Paises Bajos, donde la situacion politica de los calvi-
nistas también era comprometida, la evolucién del pensamiento politico fue,
no obstante, algo més lenta. En Holanda, la presencia espafiolay la represion
desatada por el dugue de Alba detonaron una reaccion «patridtica» contra la
ocupacién extranjera que amalgamo la reafirmacioén protestante, ahora de corte
politico, contra el catolicismo, la tradicidn regional contra las costumbres ex-
tranjeras e, incluso, las reacciones de los nobles locales articuladas con las
sublevaciones populares. En ese contexto, la obediencia al rey de Espafia fue
rapidamente asimilada a la sumision a una tirania y ello indujo el debilitamien-
to dltimo de la doctrina de la obediencia pasiva. En Francia, el calvinismo
oscilé durante cierto tiempo. Solo la represién desatada durante la Noche de
San Bartolomé haria que los calvinistas, ahora bautizados hugonotes, dieran
el paso definitivo y cuestionaran abiertamente la autoridad monérquica.

La Franco-Gallia de 1573,27 Le Réveil-Matin des Francais et de leurs voi-
sins de 1573-74, el tratado de Théodore de Béze Du cours des droits des ma-
gistrats sur leurs sujets de 157528 y las Vindiciae contra Tyrannos que datan de

25 Véase Touchard: o. cit., p. 220.

26 La obra de John Knox y la de otros autores como John Ponet y Christopher Goodman
resultan del mayor interés, puesto que realizan, en especial la del primero, el viraje del
calvinismo religioso original a la toma de posicion politica de los calvinistas.

27 Escrita inmediatamente después de la Noche de San Bartolomé por Francisco Hotman, la
Franco-Gallia aborda histéricamente la cuestion de la legitimidad de la monarquia sostenien-
do que los reyes de Francia, en sus origenes, eran resultado de un principio electivo por el
cual eran seleccionados «[...] para ser reyes bajo ciertas leyes y condiciones que los limita-
ban y no como tiranos con un poder absoluto, excesivo e infinito». En consecuencia, en caso
de no respetar el monarca las condiciones establecidas (la matanza de San Bartolomé era un
ejemplo perfecto de ello), el pueblo podia destituir al rey. Hotman sostenia un modelo de
realeza revocable llamado gobierno mixto, en el que la aristocracia era una suerte de media-
dor entre el pueblo y la monarquia, que, por definicién, se concebian enfrentados entre si.

28 Théodore de Béze hubo de dar prueba de su respeto y obediencia a la autoridad cuando
intervino, con su Traité de I'Autorité du magistrat, en la justificacion de la ejecucion de
Miguel Servet en Ginebra en 1554. Afios mas tarde, sin embargo, en el Cours sur les droits
des Magistrats sur leurs sujets, que data de 1577, De Béze precisara su teoria del Estado
afirmando, con una argumentacién de acentos sorprendentemente jusnaturalistas, que la
finalidad de aquel es el orden y la prosperidad de los integrantes de la sociedad.
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157929 son ejemplos conocidos de esta virulenta impugnacion del poder mo-
narquico absoluto y emblemas del cuestionamiento al fortalecimiento de la
monarquia francesa desde fines de la segunda mitad del siglo XVI.

En esencia, esta corriente defendié abiertamente la posicién de que el
poder del monarca estaba sometido a derecho. Y ello en dos diferentes nive-
les: el rey dependia del derecho natural y del derecho positivo. Del primero,
porque «todos los reyes son vasallos del Rey de Reyes», y como, desde Aqui-
no, la ley natural era como un reflejo de la razén divina sobre las cosas de la
Creacion, todo monarca quedaba obligado a respetar las normas del derecho
natural. Y del segundo, el derecho positivo, en la medida en que se postulaba
(siguiendo en gran parte las formulaciones del constitucionalismo medieval)
que el poder se originaba en (y derivaba de) la comunidad, por lo cual el
ejercicio de este poder debia llevarse a cabo de acuerdo con el derecho de
esa comunidad.

La monarquia de derecho divino

Frente al auge de las teorias que cuestionaron el fortalecimiento y la trans-
formacioén de las monarquias hacia el absolutismo, se desarroll6 a partir de
mediados del siglo XVI, casi como reaccién, una segunda posicién destinada
a defender el caracter divino de la investidura real.

Las obras de los juristas de la Edad Media, y la bibliografia que sobre
ellas se apoya, parten de una aceptacion natural de la autoridad existente y
de la obediencia debida a los monarcas y sefiores. Correlato de estas cons-
trucciones cultas era la existencia de una suerte de «monarquismo popular»
de raiz tradicional3° que recorrié la Edad Media y subsistio largamente en la
historia de Europa.

En 1519, obras como La Grand’ Monarchie de France, de Claude de
Seyssel, fueron intentos de fortalecer la institucién monarquica e incluso de

29 posterior a la Franco-Gallia y al Réveil-Matin..., las Vindiciae... es la mas importante de
estas obras. Publicada en 1579 con el seud6nimo de Stephanus Junius Brutus, posible-
mente deba ser atribuida a Philippe du Plessis-Mornay. Quizas sea el antecedente mas
importante de la modernizacion de la teoria del contrato, que aparecera mas adelante en la
obra de Althusio. Para las Vindiciae..., al igual que para este autor, la sociedad politica se
basa en el doble pacto ya mencionado. Sin embargo, a diferencia de la tradicion pactista
posterior, todavia subsisten los elementos teoldgicos, tanto en el primero como en el se-
gundo contrato. En las Vindiciae..., y en consonancia con su origen calvinista, la razén
fundamental del derecho a la rebelién que se pretende justificar es todavia de orden religio-
so. Es mas: en la obra, el autor no visualiza claramente la contradiccién existente entre el
hecho de afirmar que el poder del soberano se funda en un contrato con su pueblo y el de
sostener, simultaneamente, el origen divino de la monarquia.

30 La expresion de Touchard (o. cit., p. 200) monarquismo popular refleja adecuadamente las
profundas raices sociales de la institucién en las poblaciones europeas de la época.
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dotarla de ingeniosas bases teoricas. Pero la obra de de Seyssel, quizas por
temprana, estaba todavia animada por una concepcién moderada de la mo-
narquia. Su preocupacioén por los frenos al monarca (la conciencia del rey, el
caracter cristiano de la monarquia, los parlamentos y la tradicion) la ubica en
una corriente defensora del dispositivo monarquico, pero todavia distante del
pensamiento absolutista posterior. La obra de de Seyssel constituye un buen
ejemplo de las teorias monarquicas tradicionales que, con un monarquismo
tranquilo y moderado, son previas a la gran crispacién que sufri6 el tema con
la expansion del maquiavelismo y los desarrollos criticos de los opositores
protestantes. En realidad, el propio Maquiavelo no constituye un buen ejem-
plo de teoria del absolutismo mondarquico, ya que su obra esta mas cargada
de «patriotismo» florentino e «italiano», y de la voluntad de descifrar la coyun-
tura politica de la peninsula para fundar un estado estable, que animada de la
intencion de enfrentar explicitamente la cuestién de la naturalezay los funda-
mentos de los titulos del poder monérquico.

En efecto, la reivindicacién acentuada y dogmatica de la dimensién divi-
na del titulo regio fue una teoria estructurada a posteriori, como reaccion a lo
gue eran considerados excesos de los monarcémanos protestantes.

En primer lugar, la teoria del derecho divino de los reyes recurrié a la
antiquisima creencia de que toda autoridad tiene origen religioso y pretendié
transformar esta nocién en un principio politico rector de la monarquia abso-
luta naciente. Esta nocién del origen divino de todo poder arranca, entre otras
fuentes, de san Pablo y su epistola a los romanos.31

En segundo lugar, la defensa de la monarquia de derecho divino se cons-
truyé a partir de una argumentacion que pretendié transformar las modalida-
des practicas de organizar la primogenitura durante la Baja Edad Media en el
principio general de organizacion politica de la sociedad. Las formas que
adoptaron las reglas de la primogenitura, a su vez, tuvieron seguramente
sus origenes en la organizacion social de la proteccién y reproduccién de la
propiedad feudal sobre la tierra y en las formas de sucesion introducidas,
para ello, por los germanos, en detrimento de la tradicién juridica romana y
bizantina. En otros autores defensores del derecho divino la formulacion fue
mas ambiciosa: partiendo de la primogenitura, se pretendio llegar al estable-
cimiento de una suerte de principio natural rector por el cual el caracter here-
ditario de la monarquia era la via de transmision de una eleccion divina, y

31 «Sométase todo individuo a las autoridades responsables, ya que no hay autoridad que no
provenga de Dios, y las constituidas lo han sido por Dios» (Romanos 12, 21). En este punto
Pablo parece seguir la doctrina de los esenios, que puede ser rastreada en La guerra judia
de Josefo. Alli, el iniciado jura que «cumplird con la palabra dada a todos los hombres, en
especial a los poderes constituidos, puesto que ninglin gobernante llega a su cargo sino por
voluntad de Dios».
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ésta, a su vez, no era sino la confirmacion de ese principio que sancionaba la
potestad natural de Dios sobre los hombres, la de los reyes sobre vasallos y
subditos, la de los padres sobre sus hijos y la del primogénito sobre sus
hermanos menores.32

En tercer lugar, hubo un elemento de caracter practico que convergié
con los argumentos tedricos anteriores. Con particular énfasis en Francia, a
partir de la muerte de Francisco | y durante el periodo de Catalina de Médicis
y del partido italiano, se asistio al auge de lo que se dio en llamar el maquia-
velismo. Es decir, el desarrollo por parte de Catalina y sus cortesanos de una
practica politica, de corte instrumental y pragmatico, fundada mas en la ra-
z6n de Estado que en los argumentos tradicionales que acompafiaban la le-
gitimacion y el ejercicio del poder monarquico. Esta politica no retrocedié
ante la utilizaciéon de ningln expediente para lograr la consecucion de sus
fines —entre éstos, la consolidacion de la unidad nacional— y rapidamente
algunos admitieron el derecho de los monarcas a transgredir incluso normas
de caracter natural, como el respeto a la vida de los subditos, en aras, por
ejemplo, de la seguridad del reino.33

Hacia 1538 cabe sefialar la aparicién de un texto que puede ser tomado
como el punto de inflexién hacia la consolidacién de la teorizacion de la mo-
narquia de derecho divino. Se trata de la obra de Charles de Grasaille,3* para
quien el rey, en tanto representante de Dios, esta exento de todo control y es
la fuente de la cual emana todo poder. Para Grasaille, el rey lo puede todo
excepto modificar las normas hereditarias de la sucesion monarquica y ena-
jenar la propiedad del reino. Como vimos, una postura parecida se encuentra
en La Grand’ Monarchie de France, que sostenia el caracter absoluto del po-
der de los reyes, si bien en ella todavia se reconocia que, en los hechos, este
poder estaba limitado por el derecho consuetudinario.

32 | a muy posterior y ya anacronica defensa de la monarquia que propondra sir Robert Filmer
en El patriarca o el poder natural de los reyes (Madrid: Calpe, 1920), que sera severamente
criticada por John Locke, es un buen ejemplo de este tipo de teorizacién.

33 Aunque seguramente el estilo politico del partido de los Médicis en Francia no se caracte-
rizé por su contenido humanitario, no es menos cierto que el autoritarismo no es de origen
puramente italiano ni maquiavélico. Ya durante el reinado de Francisco I los funcionarios
reales comienzan a utilizar la formula «car tel est nétre bon plaisir» en los edictos emitidos
en nombre del rey. Una comparacion con la formulacion de las resoluciones de Carlomagno
citada anteriormente permite una buena evaluacién de cdmo ha evolucionado la concep-
cion de la relacién entre el monarca y los subditos.

34 Regalium Franciae libri duo, citado por Pedro Bravo Gala en la «Introduccién» de Los seis
libros de la Republica de Jean Bodin, p. XXXV. La Universidad de Toulouse albergara a un
grupo de doctrinarios cuya actividad fundamental sera escribir para el engrandecimiento de
la casa de Valois mediante una serie de trabajos como los de Charles de la Grassalille. Es el
caso de Jean Ferrault o Barthélémy de Chasseneuz, Cf. Touchard: o. cit., p. 201.
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Aunqgue a mediados del siglo XVI todavia resulta dificil encontrar una teo-
rizacion organica y generalmente aceptada de la teoria del derecho divino3®
—porque, pese alo que algunos autores como Georges Sabine 0, mas mode-
radamente, Del Vecchio sostienen, Bodino no es, en nuestra opinién, un ex-
ponente tipico de la doctrina—,38 si ya es posible rastrear el proceso de es-
tructuracion y rapida consolidacion de esta postura tedrica.

Algo mas tarde,3” hacia fines del siglo, puede verse en Trew Law of Free
Monarchies, del propio Jacobo | Estuardo, una visién ya mucho méas desarro-
llada de lo que en la época se entenderia por derecho divino. Aunque la teori-
zacion es algo confusa, en resumidas cuentas para Jacobo «los reyes son
imagenes vivas de Dios sobre la tierra». Como el pueblo es, sin el rey, una
multitud acéfala, la alternativa relevante siempre se reduce a aceptar el domi-
nio regio o zozobrar en la anarquia. Como para Jacobo los reyes existian
antes que los rangos, los estamentos o la propiedad de la tierra (que no era
sino una concesion real), y aun antes que las leyes, «siguese por necesidad
que los reyes fueron los autores y creadores de las leyes y no las leyes de los
reyes».

Esta formulacién rotunda de la teoria del derecho divino, basada en la
afirmacion de la naturaleza divina de la monarquia, revela una radicalizacion
de la defensa de la monarquia absoluta y confirma su caracter reactivo ante
los cuestionamientos contemporaneos que ésta padecia. En efecto, en las
primeras etapas de centralizacién del sistema politico feudal y de fortaleci-
miento de la monarquia, una férmula asi hubiese sido inaplicable, ya que la
nobleza, poseedora de los mismos titulos sobre la tierra que el entonces

35 Tampoco en la actualidad abundan los estudios analiticos de la teoria del derecho divino.
Quizas uno de los anélisis mas completos disponibles sea El derecho divino de los reyes,
de John Neville Figgis, un texto que data, en su primera edicion inglesa, de 1896 (la primera
edicion espafiola es de FCE, México, 1970). Para Figgis la teoria del derecho divino se
fundamenta en las siguientes proposiciones: 1) la monarquia es una instituciéon de ordena-
cion divina; 2) el derecho hereditario es irrevocable; 3) los reyes son responsables ante
Dios; y 4) la no resistencia y la obediencia pasiva son prescripciones divinas (o. cit., p. 16).
En un periodo algo posterior, ya al filo de la consolidacion del pensamiento liberal, la teoria
en cuestion esta precisa y sucintamente expresada en la alocucién que le dirige la Univer-
sidad de Cambridge al rey Carlos Il en 1681: «We will still believe and maintain that our
Kings derive not their title from the people but from God; that to Him only they are accoun-
table; that it belongs not to subjects, either to create or censure, but to honour and obey
their sovereign, who comes to be so by a fundamental hereditary right of succession, which
no religion, no law, no fault or forfeiture can alter or diminish». Citado por Neville Figgis: o.
cit., p. 17.

36 Véase Sabine: o. cit., p. 292, y Giorgio Del Vecchio: Filosofia del derecho, Barcelona: Bos-
ch, 1991, p. 57.

37 Existe alguna incertidumbre en torno a la fecha exacta de aparicién de la obra de Jacobo I;
para algunos autores es de 1603, mientras que para otros es de 1598.
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primus inter pares, e incluso que otros sectores de la sociedad medieval,
también se consideraba orientada en su actividad terrenal por la ley y volun-
tad de Dios. Mas tardiamente, cuando avanzé el proceso de secularizaciéon
de la sociedad, sélo los monarcas conservaron la posibilidad de justificar su
posicidn y accion politica en la gracia de Dios, y con ello el monarca absoluto
—es decir, ‘absuelto’— se transformo en el Unico intérprete de la ley divina.
El absolutismo se definid, entonces, como aquella caracteristica especifica
de la institucién monarquica que absolvia al monarca de todas las leyes hu-
manas en virtud de su peculiar vinculo con la divinidad.38

En las postrimerias del siglo XVII, y a la sombra del auge del absolutismo
francés, aparecio la obra de Bossuet que también puede ser afiliada a esta
corriente. Sin embargo, tanto su Discurso sobre la Historia Universal como la
Politica sacada de la Santa Escritura dificilmente podrian ser considerados
como teorizaciones soélidas y estructuradas. En especial el segundo texto,
explicitamente ideado para la educacion del joven Luis XIV, es mas bien una
amalgama de elementos aristotélicos, catélicos y hobbesianos organizados
en un panegirico de la monarquia absoluta francesa y del futuro Rey Sol.3?

Los moderados

Entre las dos posiciones hasta ahora resefiadas, sdélo es posible sefialar
la existencia de algunos intentos como el que en Francia trato de llevar ade-
lante el Partido de los Paliticos liderado por el canciller Michel de I'Hbpital.
Por sus origenes catélicos, De I'H6pital se encontraba enfrentado a los mo-
narcOmanos y, por su desconfianza hacia Catalina de Médicis y los italianos,
rechazaba los métodos de los maquiavélicos encaramados en la corte del rey
de Francia.4?

38 Al respecto puede consultarse Karl Deutsch: Politica y Gobierno, México: FCE, 1976, p. 94
infra.

39 Para Bossuet, la monarquia es sagrada, absoluta, paternal y sometida a la razén. Estos dos
tltimos elementos, paraddjicamente, dibujan una concepcién del monarca menos arbitraria
—pero no menos absoluta— que la que se puede encontrar en otras formulaciones. Tam-
bién es cierto que Bossuet escribe durante y para el auge de una monarquia absoluta ya
triunfante y liberada de todo cuestionamiento politico inmediato de envergadura.

40 El partido de los politicos es ante todo un grupo de moderados que, en la brutal polarizacion
que sufre la situacion politica de Francia después de la muerte de Enrique Il, en 1559, trata
de contener los efectos cada vez mas nefastos de la guerra civil. Mientras los Guisa se
ponen decididamente al frente del partido catélico, los hugonotes, dirigidos por el almirante
de Coligny, se apoyaran en la casa de Borbdn. No solamente la importancia de los bandos
y de las casas enfrentadas ponia en riesgo la unidad del reino; ademas, cada bando tenia
aliados extranjeros y, en medio del caos politico generalizado, la regente italiana se obsti-
naba en intentar resolver la situacién mediante intrigas palaciegas. Catalina, celosa del
poderio adquirido por Coligny, organizé conjuntamente con su tercer hijo, Enrique 1lI, un
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El Partido de los Politicos habia aceptado como punto de partida irreme-
diable el hecho de la escision de la cristiandad y, por lo tanto, traté de desvin-
cular la cuestion religiosa de la problematica de la legitimidad de la monar-
guia. Lo que intentaron los politicos fue romper el acoplamiento existente en
cada bando entre opciones religiosas y posiciones politicas: por un lado, pro-
testantes partidarios del poder restringido de la monarquia o gobierno mixto,
y, por el otro, catélicos que, con la excepcién de las nuevas teorizaciones
propuestas por los jesuitas, tendian cada vez mas a alinearse con la idea del
poder absoluto de derecho divino.

De esta posicion intermedia (que aparecié como tal, pero, mas que inter-
media, era sobre todo mas moderna que las otras posturas contendientes)
surgieron algunos de los problemas, ideas y textos decisivos para entender la
futura reformulacién del jusnaturalismo, la obra de Thomas Hobbes y el tran-
sito hacia las primeras versiones del liberalismo. El mejor ejemplo de este
peculiar abordaje de la cuestion de la monarquia de derecho divino es La
Republica de Jean Bodin.4!

Publicada en 1576, La Republica es, en realidad, la obra juridico-politica
mas importante del siglo si tomamos en consideracion que El Principe perte-
nece a otro género y Maquiavelo a otra estirpe.*2 En ella encontramos, ade-
mas de una teorizacién ambiciosa de la politica «nacional» moderna, el desa-
rrollo del relacionamiento conceptual mas solido realizado hasta esa fecha
entre politica 'y derecho en torno al concepto de soberania, y todo ello basado
en la tradicion del estoicismo y de santo Tomas. Es decir, una propuesta de
teoria politica basada en el derecho natural. Pero no menos importante es
gue la teorizacion de Bodino se hizo desde una postura que, bastante méas
tarde, seria particularmente cara a Thomas Hobbes: la idea de que la crisis
europea era, ante todo, una crisis de autoridad.

En efecto, tanto La Republica como gran parte de la obra de Bodino
estan en primer lugar orientadas por la voluntad de poner remedio «al nau-
fragio de nuestra Republica».43 Sin embargo, Bodino era consciente de que,
para evitar este extremo, no bastaba refutar a los adversarios de los bandos

complot contra el jefe protestante que desembocaria en la tragedia de la Noche de San
Bartolomé. Con ello, toda posicion moderada perdi6 irremisiblemente capacidad de impo-
nerse hasta mucho mas tarde, cuando Enrique IV se reconciliara con la Iglesia Catolica.

41 Les Six Livres de la République, Paris: Jacques du Puys, 1576 (hay dos ediciones espario-
las: Los seis libros de la Republica, Caracas: Imprenta Universitaria, y Madrid: Tecnos,
1992).

42 De quien dird Bodino en su «Prefacio» que estando «de moda entre los tiranos [...] pone
como fundamento doble de la republica la impiedad y la injusticia y denuncia a la religion
como enemiga del estado» (o. cit., p. 5).

43 |bidem, p. 4.
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enfrentados con argumentos de circunstancia. Para el autor, el tema que le
preocupaba requeria una verdadera propuesta que fuera teéricamente tan
nueva como poderosa. Por ello, dentro del Partido de los Politicos, Bodino
fue el tnico que intentd ir mas alla de la simple toma de posicion partidaria, y
en ese intento organizo6 una propuesta doctrinaria*# que, aunque claramente
orientada por las necesidades de la coyuntura, tiene en realidad una trascen-
dencia mucho mas amplia. Se trataba de obtener, a partir del andlisis histéri-
co, algo que hoy llamariamos una teoria general del Derecho y, a su vez,
partiendo de ésta, reorganizar a la princesa de todas las ciencias: la politica.

Esta reorganizacion tenia para este autor dos fuentes fundamentales: la
historia y el derecho. Y ambas fuentes le sirvieron alternativamente para fun-
damentar su Disertacion sobre la Republica. Al igual que para Hobbes, la
obsesién de Bodino fue imaginar la existencia de una autoridad legitima in-
discutida. Consciente de que el pluralismo organico que reiné durante el Me-
dioevo habia desaparecido definitivamente de la sociedad europea, la Unica
idea capaz de aglutinar esa Republica que se destrozaba era la idea de uni-
dad. La dificultad de esa idea era que, en esa coyuntura particularmente con-
flictiva de la realidad y del pensamiento politicos del siglo XVI, sus implicacio-
nes y consecuencias resultaban todavia francamente revolucionarias.

Por un lado, la unidad politica presente en la obra de Bodino seria, desde
un principio, una unidad explicitamente nacional. Aunque la Republica vista
en el texto de este autor los ropajes de la polis, lo cierto es que se trata de una
republica que ya ha dejado de lado toda similitud conceptual con la ciudad
antigua. Esta unidad nacional, que es a la vez objetivo y base de la Republica
bien ordenada, esta concebida como una unidad politica lograda en el seno
de un dispositivo integrado por tres elementos fundamentales: «las familias»,
«el patrimonio comn de la Republica» y «el poder soberano».

A pesar del caracter arcaico de la formulacién del tema, a veces sorpren-
de la modernidad de su contenido. Las familias y los individuos de la Republi-
ca podran organizarse de acuerdo con un modelo de autoridad familiar anico y
los individuos, a su vez, sélo habran de distinguirse entre si seglin dos ejes

44 «Bodino se alinea en las filas de un bartolismo remozado [...] menos preocupado por la
pureza de los textos y mas interesado en los problemas del Derecho vivo», dice Pedro
Bravo Gala en el «Estudio preliminar» a Los seis libros de la Republica, aludiendo asi a la
polémica entre tradicionalistas y bartolistas que dividi6 a los juristas posteriores al huma-
nismo en torno a la interpretatio. En esta polémica Bodino optara por defender la validez de
una interpretacion histérica de cada derecho como un ordenamiento especifico frente a la
imposicién de la autorictas del derecho romano que tiende a ser presentado como la razén
escrita. Los principios de un derecho universal solo son concebibles, en consecuencia,
como resultado de una comparacion sisteméatica entre el derecho romano y los otros orde-
namientos juridicos.
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posibles de diferenciacion. Asi, la familia —«El recto gobierno de varias perso-
nas y de lo que les es propio, bajo la obediencia de un cabeza de familia»—*°
puede estar integrada por personas cuyas Unicas caracteristicas posibles son
las de ser naturales o extranjeros, libres o esclavos, o combinaciones de estas
categorias. Pocos textos logran significar de manera indirecta pero con tanta
eficacia la desaparicion de la sociedad estamentaria de la Edad Media. En
efecto, aunque Bodino en ninglin momento declara explicitamente la igualdad
de los hombres entre si,*6 tampoco se orienta a fundamentar sus diferencias;
mas bien, solo se limita a constatarlas. Y en esta constatacion las diferencias
sociales resultan ser para él tan poco trascendentes, y sobre todo tan lejanas
de la logica de la sociedad privilegista medieval, que no es posible ignorar su
acercamiento a los futuros textos jusnaturalistas. La distancia que todavia sub-
siste con relacion a los autores que posteriormente reactualizarian el derecho
natural se manifiesta en que, para Bodino, aunque las unidades constitutivas
de la sociedad ya habian dejado de ser los estamentos o los 6rdenes de ori-
gen feudal, las células basicas de su Republica eran aun las familias. Es mas:
no es posible rastrear traza alguna de individualismo explicito en su modelo.

El segundo elemento decisivo en la construccion de esta Republica era
«la presencia del patrimonio comun». También aqui Bodino sorprende por la
claridad de su planteo. Tomando como excusa a Platén, sefiala la improce-
dencia de la idea de que, en la ciudad, todos los bienes, incluso las mujeres,
fuesen comunes.4” Conviene advertir que todavia no hay aqui una teorizacion

45 Bodino: o. cit., pp. 15-16.

46 En el capitulo VI (pp. 41-42), Bodino se refiere «a las diferencias entre los subditos entre
si» y sefiala la existencia de tres estamentos observables en toda Europa, asi como de
diferencias en las cargas e impuestos a los que estan sometidos los subditos. Concluye asi
su argumentacién: «[...] nunca existié republica, verdadera o imaginaria, [...] donde los
ciudadanos fuesen iguales en todos los derechos y prerrogativas, sino que siempre unos
han tenido méas que otros». No es posible obviar la trascendencia del argumento en el que
se basan las diferencias sociales para Bodino. En primer término, las diferencias entre los
subditos quedan reducidas, en el planteo, a diferencias exclusivamente patrimoniales vy,
aunque Bodino reconoce la existencia de diferencias «de acuerdo a derecho», no es menos
cierto, en segundo término, que la categoria de subdito o la de ciudadano son presentadas
por él como las pertinentes para el analisis politico, mientras que las otras categorias,
vinculadas a las diferencias patrimoniales, resultan ser secundarias. Es igualmente del mayor
interés el capitulo Vv, dedicado a la cuestion de la esclavitud («Del poder del Sefior y si se
deben tolerar esclavos en la Republica bien ordenada», o. cit., pp. 27 y ss.). En él, Bodino
hace un recorrido harto prudente que se detiene ante una eventual declaratoria del caracter
antinatural de la esclavitud y se contenta con una toma de posicién antiesclavista por moti-
vos evidentes de conveniencia politica.

47 «No se daba cuenta [Platén] que de ser asi, desaparecia el atributo mismo de la Republica;
no existe cosa publica si no hay nada particular, ni se puede imaginar nada de comun si no
hay nada de individual [...]. Tal republica seria directamente contraria a la ley de Dios y de
la naturaleza [...]» Bodino: o. cit., p. 18.
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moderna de la propiedad privada, que en sentido estricto recién encontrare-
mos en Locke, en su conocido vinculo entre trabajo individual y propiedad.
Sin embargo, no es menos cierto que Bodino plantea con énfasis la importan-
cia de la esfera privada y nos introduce en una tentativa de definicion mutua y
relacion entre lo publico y lo privado que no es posible encontrar en otros
autores de su tiempo. Por un lado, el conjunto del texto de Bodino se sitla
resueltamente en el ambito de lo publico, ya que, en la tradicion de la filosofia
politica, éste es el tema que le interesa tratar. En ese sentido «la republica
bien ordenada», «El recto gobierno de varias familias y de lo que les es co-
mun, con poder soberano», no guarda relacién moderna con el ambito de lo
privado porque no es posible siquiera entrever la diferencia entre interés pri-
vado e interés publico.*® Es decir que todavia en el Ultimo cuarto del siglo XVI
se estaba aun lejos de la revolucionaria inversion del dispositivo politico por
el cual, a fines del XVII, se procederia a definir, en primer término, al individuo
y sus intereses, a imaginar el espacio de lo privado, y después a intentar la
organizacion politica del &mbito de lo publico como la mejor manera de obte-
ner la felicidad colectiva.

Sin embargo, es importante constatar que la identidad de intereses en-
tre el poder soberano y las familias estad enunciada por el autor de una mane-
ra radicalmente nueva. Bodino ya no habla de la relacién entre el rey y sus
subditos y de la necesaria preocupacion del primero por la felicidad de éstos
ultimos, ni tampoco retoma el planteo protestante de la necesaria piedad
regia como garantia de la relacion entre principe y stbditos. Para él, la iden-
tidad de intereses entre el poder soberano, las familias y los individuos que
habréa de caracterizar a la Republica bien ordenada es, en la tradicién del
humanismo de Erasmo y de Moro, de corte filoséfico.*® Sin embargo, ello no
es Obice para que haya un interés muy peculiar por la materia privada de la
Republica, aunque en la obra de Bodino ésta parece estar reducida, de ma-
nera algo arcaica, al ius familiare. En otros términos, Bodino parece haber
abandonado la concepcién tradicional de lo publico como ambito del impe-
rium que, desde la autoridad constituida, se dirige hacia los subditos. Este
abandono se realiza sin que Bodino haya producido una verdadera propues-
ta para fundar la esfera publica a partir de los intereses privados. En el mo-
delo de la Republica de Bodino, lo publico y lo privado estan ya netamente

48 «[...] la verdadera felicidad de una republica y la un de individuo son una y misma cosa y si
el bien supremo, tanto en la republica en general como de cada uno en particular, reside en
las virtudes intelectuales y contemplativas [...]». Ibidem, pp. 9y 12.

49 «Es preciso [...] reconocer que un pueblo gozara del supremo bien cuando se propone,
como meta, ejercitarse en la contemplacion de las cosas naturales, humanas y divinas [...]
Si reconocemos [...] que en ello reside el fin principal de la vida feliz del individuo, afirma-
mos igualmente que constituye el fin y felicidad de una republica». Ibidem, p. 12.
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separados, pero, aun asi, sus relaciones no parecen estar resueltas todavia
de manera moderna.

Quizés la respuesta a esta ambigliedad fundamental se encuentre en la
preocupacién politica mayor que guia a toda la obra: la busqueda de la uni-
dad politica del reino en peligro. La persecucion de este objetivo fue proba-
blemente lo que inhibié el desarrollo de la inversion tedrica que realizarian el
jusnaturalismo renovado y posteriormente el liberalismo. Por ello, la propues-
ta bodiniana parece detenerse en una republica donde el buen orden es casi
organico y donde, aunque ya estan claramente diferenciados —tanto de las
formulaciones medievales como entre si—, individuos, familias y poder sobe-
rano, todos comparten los mismos intereses, l6gicas y objetivos.

En cualquier caso, el tema primordial de la obra sera la soberania. La
soberania de Bodino es perpetua y absoluta. Sin embargo, en especial cuan-
do se encarna en forma de monarquia —que es la preferida del autor—, ella
debe diferenciarse claramente de la tirania.®® En realidad, la teorizacion so-
bre la soberania que propone Bodino es un laborioso compromiso tedrico
que, cabe presumir, se basa a su vez en la necesidad del compromiso politico
practico que el Partido de los Politicos habia ensayado entre protestantes y
catolicos franceses.

La operacién de Bodino consistio, en primer término, en evitar ingresar
en la discusion sobre la legitimidad del titulo regio en los términos en que la
cuestién agitaba a Europa. Su primera preocupacién, en consecuencia, fue
distinguir entre soberania y poder absoluto. Asi, por absoluto que fuera un
poder, para Bodino era posible que no fuera un poder soberano en los térmi-
nos por €l concebidos. En efecto, todo poder que de alguna forma fuera dele-
gado, comisionado o transferido, perdia toda posibilidad, mas alla de la inten-
sidad de su ejercicio, de ser considerado poder soberano.5!

En esencia, la argumentacion de Bodino se organizd sobre la base de
dos unicas fuentes posibles de soberania: o bien el poder soberano se basa-
ba en el pueblo, o bien en Dios. El primer caso se verificaba cuando el princi-
pe recibia «del pueblo el poder soberanox».52 No es dificil ver aqui perfilada la

50 «[...] en cuanto a las leyes divinas y naturales, todos los principes de la tierra estan sujetos
a ellas, y no esta en su potestad contravenirlas». Ibidem, p. 53.

51 | a utilidad politica practica de la definicidn es obvia: ella les quita el atributo de la soberania
a todos los representantes, ministros, consejeros y burdcratas reales, asi como, en espe-
cial, a las regencias y a los soberanos en el poder por influencia de otro soberano extranje-
ro o mas poderoso.

52 «Si el poder absoluto le es dado pura y simplemente, no a titulo de magistrado o de comisa-
rio, ni en forma de precario, es claro que aquél es y puede llamarse monarca soberano, ya
que el pueblo se ha despojado de su poder soberano para darle posesion e investirlo, po-
niendo en él todo su poder, prerrogativas y soberanias». Bodino: o. cit., p. 50.
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figura de Leviatan, asi como el germen de la idea de que el pueblo es la base
de la de soberania.

Bodino admite que, también, pueden existir principes soberanos «quien[es]
solo esta[n] obligado[s] a dar cuenta a Dios».53 En este segundo tipo de fuen-
te de soberania, la argumentacion de Bodino esta evidentemente sometida a
la torsion de la situacién politica que motiva su planteo. En efecto, aunque
tedricamente puede haber monarcas soberanos cuya soberania se deriva di-
rectamente de Dios, cuando Bodino pasa a los ejemplos resulta obvia su vo-
luntad de que, en los hechos, dicha situacion teorica sea casi imposible en la
practica.>* En resumen, aungue la teorizacién de la soberania de Bodino esta
lejos de ser consistente, no es menos clara su intencion de resaltar todos y
cada uno de los argumentos por los cuales el poder del principe esta muy
lejos, en la practica, de adecuarse al modelo de soberania absoluta que el
autor nos propone. En los hechos, la obra de Bodino aparece como un intento
de argumentacion a favor de la monarquia limitada.

4. La actualizacion de la tradicidon jusnaturalista

El siglo XVII es el momento que condensa casi doscientos afios de revi-
sion y transformacion conceptual del pensamiento politico de Occidente. El
realizar un rastreo exhaustivo de los elementos que influyeron en esa trans-
formacién desborda los limites de este texto.

En lo referente a las transformaciones sufridas por el pensamiento juridi-
co, donde la fusion entre la tradicion romana y los aportes germanicos fue el
resultado de una lenta y compleja convergencia, destaca, en las primeras

53 |bidem, p. 49.

54 Sj «[...] la soberania dada a un principe con cargas y condiciones no constituye propiamen-
te soberania, ni poder absoluto, salvo si las condiciones impuestas al nombrar al principe
derivan de las leyes divina o natural [...]». La empresa de Bodino sera demostrar que los
principes, ademas de estar sometidos a la ley divina y a la ley natural, estan en los hechos
limitados por todo tipo de normas, costumbres, pactos o acuerdos explicitos o tacitos. Con-
viene recalcar que en su obra Bodino maneja esta distincién entre ley natural y divina como
evidente. Para Bodino, en consecuencia, «Si el principe soberano promete a otro principe
guardar las leyes [...] esta obligado a hacerlo»; «Lo mismo decimos de la promesa hecha
por el principe soberano al sibdito antes de ser elegido». Asimismo, el principe «queda
obligado [...] a las justas convenciones y promesas que ha hecho con o sin juramento,
como quedaria obligado un particular»,55 o el rey no puede derogar las leyes que atafien al
estado y fundacion del reino por ser «afiejas e incorporadas a la corona», ni «ningln princi-
pe del mundo tiene poder para levantar a su arbitrio impuestos sobre su pueblo, ni para
apoderarse de los bienes ajenos». Por otra parte, «por lo que se refiere a las costumbres,
generales o particulares, [...] se ha observado la costumbre de no alterarlas sino después
de haber reunido [...] a los tres estados de Francia en general o a cada bailiazgo en particu-
lar». Ibidem, pp. 56-57.
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décadas del siglo XVII, el proceso de aggiornamento®® que sufre la teoria del
derecho natural. Este proceso requiere de un andlisis somero porque esta en
la base de la reflexion hobbesiana, en la de los autores que enriquecen el
pensamiento politico previo a Locke y en la de este mismo autor.

La Patristica, desde los origenes del cristianismo hasta circa 800 d. C.,
habia retomado el legado jusnaturalista de los estoicos y de Cicer6n®6 y lo
trasmitié (no sin notables dificultades de consistencia tedrica, como en el
caso en San Agustin) a la Escolastica. Mucho mas proclive a la filosofia cla-
sica que la Patristica, la Escolastica fund6 su doctrina juridica y politica cato-
licas en la distincion de tres tipos de leyes: lex aeterna, lex naturalis y lex
humana.5” Mientras que la ley eterna es la razén divina misma que gobierna
al mundo, que nadie puede realmente conocer porque desborda la razén
humana, la ley natural es directamente accesible a la razén de los hombres.
Tiene un estatuto intermedio entre la ley eterna y la ley humana, por cuanto
es el caracter racional del hombre el que permite la participacion de la razén
divina en el mundo a través de la criatura racional: el hombre. A su vez, la ley
humana es una produccién exclusivamente terrenal que, en principio, debe-
ria derivarse (per modum conclusionem o per modum determinationis) de la
ley natural.

Estas tres leyes funcionan en el marco de un dispositivo aristotélico en el
gue se afirma el caracter naturalmente sociopolitico del hombre y la existen-
cia de organizaciones sociales naturales, como la familia y la polis, que son
las que aseguran a la vez la subsistencia y el perfeccionamiento de la exis-
tencia humana.

55 Tradicionalmente se ha entendido que la vigencia de la escuela del derecho natural se
extiende desde Grocio hasta la consolidacién del derecho positivo sobre la base de las
grandes codificaciones del siglo XIX. Norberto Bobbio cuestiona ambos limites, tanto el
inicio grociano de la escuela como el momento de finalizacion de su vigencia. Sefiala, no
sin razén, que es el surgimiento de la escuela histérica del derecho en Alemania y su corre-
lato mas general, el historicismo, lo que determina la «muerte» del jusnaturalismo. Cf. Es-
tudios de Historia de la Filosofia: de Hobbes a Gramsci, Madrid: Debate, 1985. p. 73.

56 «La premisa basica de la teoria del derecho natural es que existe una ley superior, «una
razon recta [recta ratio] segln la naturaleza», como lo expresé Cicerén (De republica, li-
bro.3, capitulo 22). Esa razén invariable aplicada a la orden y la prohibicién es derecho en
la medida en que permite a la gente distinguir el bien del mal sin consultar mas que a su
mente y su corazon, su sentido moral interior. El propio Cicerén sugirié que existia cierto
parentesco entre ese derecho natural y el derecho de las naciones, en realidad, una ley
comun de la humanidad». José G. Merquior: Liberalismo viejo y nuevo, México: FCE, 1993,
p. 36. Cf., para el concepto de derecho natural y su transmisién por la Patristica, Del Vec-
chio: o. cit., pp. 28 y ss.

57 Nos referimos exclusivamente a la Summa Theologica de santo Tomas por ser ésta el mejor
resumen de la escolastica cristiana de corte aristotélico, asi como el punto de referencia de
la Iglesia Catdlica por largo tiempo. Véase Del Vecchio: o. cit., pp. 28 ss.
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La concepcién tomista fue por largo tiempo el eje de la escolastica en la
Baja Edad Media. La oposicion al tomismo sefialé que, dadas las caracteris-
ticas del planteo, el poder de la Iglesia terminaria siendo en términos précti-
cos una suerte de poder politico absoluto. El partido antitomista, los gibeli-
nos, tendid en consecuencia a defender la importancia del Estado (en la version
clasica, es decir, bajo la forma del Imperio universal), frente al partido tomis-
ta, que hacia de la Iglesia universal la autoridad suprema. Dante, en su trata-
do sobre la monarquia, y posteriormente Guillermo de Ockham, Marsilio de
Padua y Nicolas de Cusa, trataron de contrarrestar la tendencia del tomismo
desarrollando, dentro del dispositivo escolastico, los argumentos para opo-
nerse al poder papal y eclesiastico.

Pero, en términos generales, fue la ruptura de la unidad de la cristian-
dad,®8 a partir de la irrupcién de Lutero y Calvino, la que requirié una revision
de lo que se concebia como derecho natural desde que se consolido el pensa-
miento escolastico cristiano. Un primer resultado del proceso de escision apa-
recido en el campo religioso fue que la reflexion en materia de filosofia politica
(que requeria con urgencia de un pensamiento politico capaz de unir y no de
dividir, ain mas, las facciones religiosas europeas) opté por secularizar su
arsenal argumental para hacerlo compartible por los distintos bandos religio-
sos en pugna. Con el mundo cristiano unido, la aseveracién de la existencia
de una norma bésica o natural, emanada de Dios, que funcionase como el
respaldo ultimo del derecho civil y del derecho positivo en general, tanto para
subditos como para gobernantes, no constituyé un problema particularmente

58 El proceso de ruptura de la unidad de la cristiandad es un tramite lento. Aunque el surgi-
miento del protestantismo es tomado generalmente como el momento decisivo, en reali-
dad, la unidad estaba perdida mucho antes. El traslado del papa a Avignon a partir de 1305,
la politica de los papas franceses y sus pretensiones de intervencion en Alemania, etcétera,
causaron una fuerte erosion en la imagen de la autoridad papal ante muchos principes
europeos. El siguiente episodio significativo fue el Gran Cisma de 1378, que en un primer
momento generd la existencia de dos papas simultaneos y «legitimos». A partir de 1409, en
el Concilio de Pisa, que busco restablecer la normalidad institucional, la cristiandad quedo6
sometida a la autoridad de tres papas. Esta situacién se prolongé hasta el Concilio de
Constanza (1414-1418) en el que, aparentemente, la unidad del poder papal se restableci6.
Sin embargo, la irrupcion de la «herejia» husita en la Iglesia tcheca, antecedente directo de
la Reforma protestante, y la incapacidad del Concilio para encarar una reforma radical del
clero, hicieron que durante el resto del siglo XV la institucion eclesiastica siguiera deterio-
randose. En la segunda mitad del siglo, Europa vio la emergencia de los cleros nacionales,
proceso que cristalizé el malestar de los principes ingleses y alemanes por el «afrancesa-
miento» pontificio del periodo 1305-1377, la desconfianza de bohemios y tchecos como
resultado de las guerras husitas de 1419 a 1436, y el surgimiento en Francia del galicanis-
mo, hacia 1438, como reaccion de la monarquia por la pérdida del control sobre el Papado
retornado a Roma. Hacia fines del siglo, las condiciones estaban dadas para que parte del
norte y el centro europeos quedasen fuera del control de Roma.
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conflictivo. Pero cuando la quiebra de la cristiandad debilité la autoridad pa-
pal, cuestion6 la funcion mediadora de la Iglesia e incluso inicié un proceso de
reinterpretacion de las Sagradas Escrituras, todo el respaldo teoldgico que
fundaba al derecho natural quedé cuestionado. ¢ Como y dénde fundar ahora
un derecho que fuese admisible para catdlicos y protestantes?

Si esa era la problematica desde el punto de vista religioso, desde una
perspectiva mas filosoéfica (que no puede ser radicalmente desvinculada de la
primera) el panorama no era sencillo. La quiebra del universalismo religioso
desato6 el desarrollo de una suerte de relativismo ético, del cual Montaigne fue
uno de los mejores exponentes, que ataco frontalmente las teorias jusnatura-
listas.5® Debe destacarse, como sefialamos, que Europa asistia a una suerte
de alumbramiento cultural de proporciones colosales. No solamente el relati-
vismo ético estaba alimentado por el desmoronamiento del universalismo re-
ligioso: el entorno fisico y cultural en el que Europa habia asentado tradicio-
nalmente su cosmovision acababa de ser modificado radicalmente. La caida
de Constantinopla y, posteriormente, el descubrimiento de América fueron
una razon mas para dudar,8? para cuestionar las certezas heredadasy, por lo
tanto, para aferrarse al Unico instrumento confiable que se perfilaba en el
horizonte cultural moderno europeo: la razon.

Quizas haya sido Grocio el autor que con mas fortuna sorteé estos obsta-
culos®l y que inicio6 la primera adecuacion del derecho natural a la nueva rea-
lidad cultural, religiosa y politica europea. Si la reflexion cristiana (es decir,
hasta ese momento, catdlica) estaba en cuestion, se hacia necesario fundar
el derecho natural en alguna tradicién que fuese capaz de adecuarse a los
nuevos tiempos, sortear las disputas de los bandos religiosos en pugna, en-
frentar al relativismo ético y, simultaneamente, adelantar una propuesta que

59 «Resultan ademas verdaderamente divertidos cuando, para dar alguna certeza a las leyes,
sostienen que existen unas cuantas estables, perpetuas e inmutables, a las que Illaman
naturales y que estan impresas en el género humano [...] Ahora bien, tienen tan poca suer-
te [...] que de esas tres o cuatro leyes escogidas no hay una sola que no sea contradicha y
desmentida no por un Unico pueblo, sino por muchos». Michel de Montaigne: Ensayos,
Madrid: Céatedra, 1987, p. 770. Conviene sefialar que Montaigne se expresaria siempre con
particular deferencia hacia la obra de Bodino. Véase ibidem, «Ensayos», libro II, capitulo
XXXIl, «Defensa de Séneca y Plutarco», p. 478.

60 Véase como ejemplo Tzvetan Todorov: «Colén hermeneuta», en La conquista de América.
La cuestion del otro, México: Siglo XXI, 1987, pp. 23-41, y la conmovedora tentativa del
almirante de interpretar sus vivencias como una reconfirmacioén de sus creencias y no como
una experiencia subvertidora de ellas.

61 Quizas por ello, para muchos, Grocio debe ser considerado el fundador del derecho natural
en el sentido moderno del término. Esta idea, expresada tempranamente por Pufendorf, ha
sido cuestionada en la actualidad. Véase Norberto Bobbio: «Hobbes y el iusnaturalismo»,
en Estudios de historia de la filosofia, Madrid: Debate, 1985, pp. 151 y ss.
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fuese universalmente aceptable. La tradicion clasica de la Antigliedad, con su
concepcion de naturaleza bastante mas lejana de la divinidad que en la tradi-
cion judeocristiana, fue la cantera donde Grocio encontro6 los materiales para
revitalizar al derecho natural.

Grocio, como mas tarde, Pufendorf, procedieron a una laicizacion de la
nocion de naturaleza con base en la tradicion clasica. El derecho se apart6
asi de la religion y la politica se separé a su vez de la teologia.®2 Era «la
naturaleza misma del hombre que, aunque no le faltase nada, nos llevaria a
las relaciones mutuas de la sociedad, [...] [que] es la madre del derecho natu-
ral».63 Esta naturaleza no es para Grocio indiferente a la voluntad divina, pero
no se confunde nunca con ella.®4 Como puede advertirse, la naturaleza del
hombre fundaba a la sociedad humana sin necesidad de referirse a Dios.5°
Obviamente, detras del recurso a la Antigiledad, acompafiando la evidente
laicizacion del derecho natural, no puede dejar de advertirse el empuje racio-
nalista propio de la época,®® pero el acotamiento de la importancia de la vo-
luntad divina siempre estaria presente: «Asi como ni siquiera Dios puede ha-
cer que dos por dos no sean cuatro, tampoco puede hacer que lo que es
intrinsecamente malo no lo sea».57

En los autores posteriores veremos cuan importante seria esta rotunda
(y, sin duda, abrupta para las mentalidades de la época) asimilacion entre
entendimiento humano y mandato divino. Su aceptacion abria, entre otros
espacios intelectuales, la posibilidad de que toda proposicién fundada en la
razon humana pudiese gozar del a priori de no contradecir la voluntad divina.

62 «El derecho que reclamamos es tal que ni el rey lo debe negar a sus subditos, ni el cristiano
a los no-cristianos. De la naturaleza se engendra lo que es parte de todos; para todos la
naturaleza es generosa, ya que se extiende hasta sobre aquellos que gobiernan las nacio-
nes y entre ellos son los mas santos los que mas avanzaron en la piedad». Hugo Grocio:
Mare liberum, citado por Touchard: o. cit., p. 255.

63 Hugo Grocio: «Prolegémena...», sec. 16. (trad.de Kelsey), citado por Sabine: o. cit., pp. 312
y ss.

64 «El hombre es, sin duda, un animal, pero un animal de especie superior, mucho mas distan-
te de las demés especies de animales que ninguna de éstas de cualquier otra [...] Pero
entre las cosas que son propias del hombre esta el deseo de sociedad, esto es, de comuni-
dad, pero no de una comunidad de cualquier clase, sino de una comunidad pacifica y orga-
nizada con arreglo a su entendimiento, con seres de su propia especie; a esta tendencia
social denominaron los estoicos ‘sociabilidad’». Ibidem.

65 Es «[...] el mantenimiento de la sociedad [...] que es consonante con el entendimiento
humano, [que] es la fuente del derecho propiamente dicho». Ibidem, sec. 8.

66 «El derecho natural es un dictado de la recta razén, que sefiala que una accion, segin que
sea o no conforme a la naturaleza racional, tiene en si una calidad de fealdad moral o
necesidad moral; y que, en consecuencia, tal acto es prohibido u ordenado por el autor de
la Naturaleza, Dios». Ibidem, libro 1, cap. I, sec. X, 1.

67 |bidem, libro 1, cap. I, sec. X, 5.

232  Prisma 20 « 2005



Por este intersticio fue por donde Occidente logré desarrollar el pensamiento
cientifico y a través del cual los autores que nos ocupan sentaron las bases
de la futura reflexién liberal.

Un segundo elemento presente en la obra de Grocio que seria de impor-
tancia en el resurgimiento del jusnaturalismo es su relacion, en términos éti-
cos, con la reafirmacién del racionalismo. Ante el embate del relativismo, ur-
gia iniciar la fundacién de una ética racional, ya que la teologia tradicional
parecia claudicar ante las nuevas realidades ¢ Como refundar una nueva uni-
versalidad de los principios de la conducta humana si no era mediante la
critica racional de sus fundamentos?

lll. Hacia la estructuracion del pensamiento liberal

Tal como ha podido apreciarse, el periodo que va del siglo X1V al XVII es
un lapso de mas de trescientos afios durante el cual se echaron las bases del
pensamiento politico moderno y liberal. En realidad, lo que se puso en mar-
cha fue la reflexién politica moderna, pero, en la medida en que el liberalismo
fue, al menos a partir de mediados del siglo XVII, abiertamente sin6nimo de
modernidad politica, podemos aceptar provisoriamente la identidad entre
ambos procesos. De Lutero a Grocio es posible rastrear la emergencia de
una serie de elementos tedricos que, a medida que avanzaba la crisis politica
generada por la afirmacion de la monarquia absoluta, articularian los nuevos
discursos filosdficos, politicos y juridicos que serian de trascendencia para el
surgimiento del pensamiento politico especificamente liberal entre mediados
y fines del siglo xv11.68

Simultaneamente, las estructuras econémicas y sociales de Europa vi-
vieron transformaciones de envergadura. Sin embargo, aqui sélo interesa res-
catar las lineas fundamentales del proceso por el cual, partiendo de los com-
ponentes ideoldgicos que la Edad Media heredd de la Antigiiedad clasica, del
cristianismo y de la influencia germanica, se generaron los elementos consti-
tutivos del futuro dispositivo tedrico del liberalismo.

La dificultad radica en que, precisamente durante este periodo, las trans-
formaciones acaecidas implican una reformulacién de las fronteras mismas
del conocimiento y de las disciplinas que lo ordenan y articulan. No es casual

68 E| problema de la identificacion de un origen del dispositivo teérico del pensamiento liberal
no es una cuestién menor. En este trabajo nos contentaremos con la posicion, sensata pero
algo ligera, expresada por J. G. Merquior (0. cit., p. 16): «Por consenso de los historiadores
el liberalismo (la cosa aunque no el nombre) surgié en Inglaterra en la lucha politica que
culminé en 1688 en la Gloriosa Revolucién contra Jacobo I1».

Prisma 20 « 2005 233



gue debamos recurrir a expresiones tales como elementos teéricos o discur-
sos; términos que, aunque apropiados, pecan de generalidad por cuanto alu-
den simultdneamente a cambios en el &mbito teoldgico, religioso, filosofico y
cultural que afectan el estado de la doctrina en cada uno de esos terrenos. En
realidad, dichas transformaciones son de dificil comprensién porque van a
hacer surgir del espacio cultural heredado de la Baja Edad Media aconteci-
mientos tedricos tan novedosos como el advenimiento de una filosofia racio-
nalista y laica, la emergencia del pensamiento cientifico y la aparicion de una
reflexion politica que hara caducar los enfoques teoldgico-politicos®? previos.

El redimensionamiento politico de Occidente’® fue tan importante en el
periodo, que practicamente todas las herramientas tedricas del antiguo espa-
cio discursivo teoldgico-politico se transformaron o desaparecieron. Convie-
ne resaltar por lo menos dos de estas grandes transformaciones de las coor-
denadas generales en que se piensa la politica de la época.

1. En primer término, el impacto de la revolucion filosofica racionalista
sobre el terreno politico se concreté en la emergencia de la nocion de método,
que tendié a imponerse, a veces de manera no muy consistente, en casi toda
la produccién tedrica de la época. Y no es que se pusiera en marcha nada
parecido a un programa politico del cartesianismo, puesto que Descartes, chef
de file del racionalismo pero también corresponsal privilegiado de varias so-
beranas, se caracteriz6 siempre por su prudencia y moderacion politicas. Se
trata de que el pensamiento de Occidente en conjunto habia emprendido el
camino del razonamiento cientifico, y que para ello debia demostrar.

Quizas haya sido Spinoza el que explicitd mejor, aunque tardiamente, la
nueva actitud a la que aludimos.” Demostrar pas6 a ser la via real para el

69 Aunque seguramente no fue inventada por él, la expresién se comienza a generalizar a
partir de Spinoza y su Tratado. Nosotros la tomamos para poder expresar ese peculiar
proceso que Pierre Manent (Historia del pensamiento liberal, Buenos Aires: Emecé, 1990,
p. 20) describe con acierto: «[...] el desarrollo politico de Europa s6lo puede comprenderse
como la historia de las respuestas dadas a problemas planteados por la Iglesia —asocia-
cion humana de un género enteramente nuevo—, pues cada respuesta institucional plantea
a su vez problemas inéditos y apela a la invencion de nuevas respuestas». A falta de otra
mejor, conservamos la expresion teoldgico-politico, ya que, a pesar de su vaguedad, sirve
para sefialar la indiferenciacion existente entre la reflexion teoldgica y la lenta emergencia
del pensamiento politico posterior.

70 Nos referimos a un redimensionamiento que va mucho mas alla del inducido por el descu-
brimiento de América. La importancia de esta ampliacion del horizonte europeo sera sin
duda decisiva (en lo geografico, en lo econémico, en lo cultural y en lo conceptual), pero
entendemos que ésta es mas bien resultado y efecto de un redimensionamiento cognosci-
tivo anterior que organiza las condiciones para la emergencia del paradigma moderno. Véa-
se Alexandre Koyré: Del mundo cerrado al universo infinito. México: Siglo XXI, 1979.

71 «Asi, pues, cuando me puse a estudiar la politica no me propuse exponer algo nuevo o
inaudito, sino demostrar de forma segura e indubitable o deducir de la misma condicién de
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analisis de la politica, entre otras cosas porque la geometria se habia revelado
como un camino altamente fructifero para el ejercicio de la razén. Pero, como
bien ha sefialado Bobbio,”? la demonstratio no es un enfoque del conocimiento
gue se haya podido desarrollar e imponer sin conflictos. Se trata de una nova
methodus que, para ser viable, ha debido dejar de lado, en primer lugar, la idea
(basada nada menos que en el Aristételes de la Etica Nicomachea) que existe
una diferencia insalvable entre el conocimiento matematico, que puede ser cer-
tero, y el conocimiento «de lo justo y de lo injusto», que nunca habra de serlo.

Sobre esa idea hubo de construirse el trabajo caracteristico de la retori-
ca: el método de interpretacion. Por ello es que el uso de la demostracion en
esta nueva politica resultd revolucionario; porque, en lugar de interpretar, co-
mentar o glosar textos existentes, los autores de la época optaron por cons-
truir. Se volcaron a la estructuracién de sistemas filoséficos e instituciones (y
de teorias y sistemas politicos) concebidos mas como objetos razonados y
razonables que como versiones de las realidades existentes. Este viraje re-
sulté decisivo para la estructuracién del dispositivo del nuevo jusnaturalismo
que, contradiciendo muchas veces la experiencia historica, recurrié abierta-
mente a la nocidn hobbesiana de artificio y propuso una pura construccion
conceptual como solucién racional para la superacion de los problemas de
legitimidad que aquejaban al absolutismo.

2. Pero, simultdneamente, asi como el método para abordar la politica
implica una revisién epistemoldgica radical, también la modalidad espacial de
residencia de la politica se renové. Hasta finales de la Baja Edad Media, la
conceptualizacion del espacio politico en Occidente oscilé entre la forma im-
perio y la forma ciudad-estado. Es decir que, discursivamente, la doctrina
politica en Europa tendid a ignorar, a partir del siglo 1X, el modelo politico que
en realidad se hacia vigente: el feudalismo. Ello no sorprende, porque, des-
aparecido el Sacro Imperio Romano Germanico, todas las formulas politicas
feudales que fueron surgiendo estuvieron fuertemente marcadas por la nos-
talgia, primero del imperio y luego, cuando la Antigiiedad clasica se reafirma-
ra como modelo, de la palis.

Ambas tenian en su haber un pasado cultural en Occidente. De igual
manera, la polis y el imperio habian prohijado ejemplos ilustres en el pasado
cercano. Si Carlomagno marc6 el momento mas significativo con el Sacro

la naturaleza humana sélo aquellas cosas que estan perfectamente acordes con la practi-
ca. Y, a fin de investigar todo lo relativo a esta ciencia con la misma libertad de espiritu con
que solemos tratar los temas matematicos, me he esmerado en no ridiculizar ni lamentar ni
detestar las acciones humanas, sino entenderlas». Baruch de Spinoza: Tratado politico,
Madrid: Alianza, 1986, cap. | («<Del método»), 4, p. 80.

72 Bobbio: o. cit., pp. 80 y 81.
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Imperio Romano Germanico, Venecia y Florencia, motor econémico y mariti-
mo de las aventuras cristianas en Palestina la primera y cuna del Renaci-
miento la segunda, no le iban en zaga en trascendencia historica.

La ciudad ha sido sin6bnimo de comercio y cultura. Irremediablemente
vinculada a la idea cosmopolita (porque la ciudad, alli donde florece y triunfa,
es un espacio de convocatoria para hombres de todas las latitudes), la ciudad
siempre existe como unidad definida respecto a un Hinterland no urbano, a
otras realidades sociales y politicas que le son ajenas. La ciudad, como forma
politica, presupone una suerte de pluralismo originario que, en su forma clasi-
ca, la polis supo organizar en torno a si misma. De ahi que la ciudad sea
tendencialmente un espacio social y politico a la vez igualitario y plural. Lugar
de cercanias obligatorias, el espacio urbano siempre fue mas bien proclive a
los ejercicios democraticos;”3 no en vano civico remite a ciudad. La idea de la
ciudad es desde siempre en Occidente la referencia a un espacio compartido
entre sus habitantes, los ciudadanos. Es un espacio que, casi naturalmente,
es publico y deliberante, ya que sus habitantes comparten una res publica de
dimensiones atendibles. Simultdneamente, la ciudad fue siempre lo mas cer-
cano a laidea de comunidad’ que tuvo la Europa medieval, ya que, mientras
las viejas estructuras tribales germanicas claudicaron ante las transformacio-
nes sociales desatadas por la gran invasion, la ciudad, en cambio, sobre todo
en el sur de Europa, supo permanecer y adaptarse al cataclismo que destruyé
al Imperio Romano.

Frente a ella siempre estuvo presente el imperio, la forma més desarro-
llada de lo universal politico, puesto que, por definicion, el imperio (sea éste
el de Roma, Carlomagno, Federico Il o Carlos V) es el agrupamiento bajo un
solo poder politico de todo el universo conocido. Por ello la idea de imperio
aparecio, frente a la de ciudad, como tendencialmente mas autoritaria, mas
unitaria y mas organica.

¢ Por qué razones dejaron de operar estas dos modalidades clasicas, pro-
badas y reiteradamente exitosas, e hizo irrupcion el espacio nacional en el
imaginario politico del Occidente?

En primer término, no es complejo imaginar las dificultades que plantea-
ba laidea imperial a finales del siglo XV. La nocion del imperio esté vinculada,
como vimos, a la idea de Jerusalén y Babilonia, ciudad de Dios y ciudad del

73 Un buen ejemplo tardio de Polis «democratica» seria la Amsterdam de Spinoza y de Jean
de Witt con su proyecto politico de racionalismo radical. Véase L. S. Feuer: Spinoza and
the rise of Liberalism, Boston: Beacon Press, 1964.

74 De ello puede dar fe la fantasia rousseauniana que, a la busqueda de la comunidad en
pleno siglo XVIil, oscilara siempre entre el modelo natal de la teocracia ginebrina y la nostal-
gia de la polis de la Antigliedad.
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caos, dos realidades definidas para san Agustin, por la predestinacion de sus
miembros, a quienes espera o bien la salvacion o bien la condena. Durante la
Alta Edad Media el caracter divino de ambas ciudades no fue puesto en duda,
hasta el punto de que el Imperio Romano Germanico de Carlomagno fue ante
todo Sacro y seria consagrado por el papa.

Esto es decisivo porque, a partir de la generalizacién del cristianismo, la
idea universal estéa irremisiblemente vinculada a la nocion de Iglesia universal
y, por otro lado, la idea romana de imperio, que es ante todo una concepcion
politica, resulta cada vez mas impracticable. No es, como se ha sostenido,
qgue el caréacter universal de la Iglesia impidiese la existencia de una forma
politica universal.”® La tendencia recurrente a la gestién eclesiastica de los
asuntos terrenales no es nueva; nacié con la necesidad de gestionar los res-
tos desarticulados del Imperio Romano, y, precisamente, la teoria de las dos
espadas permitia a la Iglesia gestionar al mismo tiempo ambos frentes: el
espiritual, directamente; el profano, por delegacion. Asi que, en teoria, nada
impedia que, una vez puesto en marcha el proceso de centralizacion del mun-
do feudal, la idea imperial se actualizara. Es mas, Federico Il Hohenstaufen y
el propio Carlos V lo intentaron, con resultados conocidos.

Pero la idea imperial para organizar el espacio politico moderno era im-
practicable por dos razones fundamentales. En primer lugar, las dimensiones
de todo el universo conocido habian crecido tanto (mas all4 del Mare Nos-
trum, mas alla de la Europa atlantica), que planteaban insuperables dificulta-
des préacticas para la organizacion imperial del espacio politico profano. Por
otro lado, la idea unitaria de imperio terrenal que conoci6 la época carolingia
suponia la idea de la vigencia de una unidad eclesiastica que la fundamenta-
ra. Sin embargo, a partir de Lutero y de Calvino, Roma estaba radicalmente
impedida de fundar nada unitario. ¢ COmo imaginar y desde dénde estructurar
una unidad politica imperial sobre todo lo profano conocido, si la ciudad de
Dios se habia escindido? 76

75 Pjerre Manent (o. cit., p. 25) sostiene que «[...] hay que tener en cuenta una realidad espi-
ritual: el lugar del Imperio-universal ya esta ocupado por la Iglesia».

76 Conviene sefialar que, en esta perspectiva, Ignacio de Loyola y la Contrarreforma son,
mas que tentativas de restaurar la christianitas perdida, un intento de adecuacion al nuevo
estado de cosas que supone la aceptacion del estallido de la unidad de la Iglesia. Para
Roberto Belarmino, quizas el mejor teérico catélico de la Contrarreforma conjuntamente
con Juan de Mariana y Francisco Suarez, el papa no tiene autoridad alguna en cuestiones
seculares porque el poder de los principes no proviene de Dios —ni directamente ni por
intermedio del papa— sino que surge de la comunidad misma. Por ello, para los jesuitas,
el papa s6lo puede reclamar el caracter de autoridad universal en materias exclusivamente
religiosas. Con esta reactualizacion del tomismo, Belarmino buscaba, en primer término,
ensayar «la recuperacion de almas» atrayendo nuevamente a los cristianos reformados vy,
en segundo término, conservar para el papa la autoridad espiritual que en los hechos ya le
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Esta inviabilidad o, si se quiere, este anacronismo de la forma imperial
ante el nacimiento de la modernidad es sefialado o intuido por multiples auto-
res. El propio Braudel, que dedic6 su obra a lo que llama, siguiendo la tradi-
cién, el imperio de Felipe Il, sefiala las dificultades para concebir nuevamente
dicho imperio.””

Quedaba la idea de ciudad, pero el seguimiento de las razones de su
inviabilidad histdrica en el espacio politico de la modernidad es mas comple-
jo. En efecto, resulta sorprendente que, mientras todo el movimiento histérico
de transformacion de la Europa medieval en una Europa moderna parece
girar en torno al eje impulsor de las ciudades (ciudades italianas del Quattro-
cento: centros financieros, comerciales, militares, artisticos y culturales del
Mediterraneo; ciudades nérdicas de la Liga Hanseatica: potencias comercia-
les y, posteriormente, cuna de los desarrollos manufactureros mas sorpren-
dentes; ciudades-mercados de la Baja Edad Media que, en Bourgogne, Picar-
die o Flandes, indican la incipiente revolucion agricola que anuncia el
capitalismo naciente, etcétera) no se haya intentado en ningin momento una
suerte de aggiornamento del modelo de la polis como forma de organizar el
espacio de la politica moderna.

Y no es que el modelo de la ciudad resultase demasiado particular o esca-
samente universal para competir con el modelo imperial. Es que la ciudad ita-
liana del Quattrocento, y sobre todo la ciudad hanséatica, no solamente ya no
se parecian en nada a la polis clasica; en realidad, eran hijas de otra historia.

Habian surgido en la periferia —o, si se quiere, en los poros— de la so-
ciedad feudal en paulatina descomposicion a lo largo de la Baja Edad Media.
Mientras que el modelo politico de la polis presuponia una sociedad y una
economia cuyo centro era efectivamente la ciudad, y fuera de esta no habia
sino otras ciudades, las ciudades europeas nacieron presuponiendo la exis-
tencia de un poder politico de origen no urbano, externo y adverso, y la vigen-
cia de una sociedad feudal que, por extrafia que pudiese resultarles, no por
ello era menos determinante del Hinterland que las englobaba.

era disputada por los protestantes y por los monarcas que se habian erigido en cabezas de
las iglesias nacionales. Para ello aceptaba abandonar Babilonia y dejar la regulacién de lo
profano en manos de los principes siempre que Jerusalén volviese a manos del Papado.
En los hechos, el planteamiento de los jesuitas no prosperé. Aunque el saneamiento que
desencadend en el seno de la Iglesia detuvo el avance de la Reforma, la cesién de las
potestades terrenales a los monarcas no logré contener los apetitos de éstos en materia
de administracion de las iglesias nacionales.

77 «Todo imperio supone una mistica y en la Europa Occidental no hay (ya) imperio posible sin
esa mistica prestigiosa de la cruzada, de su politica que flota entre el cielo y la tierra». El
Mediterraneo y el mundo mediterraneo en la época de Felipe Il, México: FCE, 1987. Véase
el tomo Il, pp. 12 ss., y la descripcién de los imperios de Carlos V y Felipe Il como «imperios
frustrados».
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En ese sentido, el modelo politico de la polis resulta radicalmente inope-
rante y por ello inaplicable para las propias ciudades, cuya principal actividad
durante los siglos Xl 'y XlII fue obtener su emancipacién del poder feudal (lai-
co o eclesiastico). Mas adelante, cuando la modernidad habia desarticulado
totalmente el mundo feudal, las ciudades europeas pudieron incorporar al
modelo politico en vias de construccion su tradicién comunitaria, democratica
y autondémica; incluso su radicalismo igualitario y antiautoritario. Sin embar-
go, en ningun caso la ciudad posmedieval pudo proporcionar a los tiempos
modernos una Weltanschauung del tipo imperante en la Antigliedad clésica.
Pese a eventuales equivocos etimolégicos, el modelo politico de los burgue-
ses habitantes de las ciudades renacentistas y posrenacentistas no tenia alin
un caracter burgués. Su espacio de constitucion seria nacional, pero su pri-
mer modelo politico privilegiado fue la monarquia absoluta. Ningan autor ex-
pres6 con mayor contundencia las limitaciones politicas de la forma ciudad
como Maquiavelo, en su temprano clamor por la unidad de Italia y en su rei-
vindicacién (llena de indisimulado rencor y admiracién por las nacientes na-
ciones de Francia y Espafia) de la monarquia absoluta.

Ante la necesidad de organizacion politica del mundo profano que impu-
so la crisis y el repliegue del universalismo eclesiastico, ni el imperio ni la
ciudad parecian modelos viables. Seria la monarquia nacional el modelo que
habria de permitir la reorganizacion del topos politico europeo. Ni universal ni
particular, mas bien como articuladora entre el universalismo religioso y el
particularismo secular en su formato de monarquia de derecho divino, la mo-
narquia absolutista nacional seria la primera forma de la modernidad politica
occidental. En ese sentido su discurso constituiria, también, uno de los su-
puestos del futuro liberalismo.
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Resumen

Este articulo se propone rastrear el desarrollo de algunos conceptos basicos en el proce-
so de constitucion del pensamiento liberal. Para ello toma como punto de partida algunos
principios del pensamiento politico medieval y repasa las corrientes y los autores que
maés tarde impulsarian el proceso de reconceptualizacion de la politica. Postula que la
larga evolucion tedrica que comenzé con la crisis de la ciudad-estado sufrié una marcada
aceleracién a fines del siglo XV, que durante los dos siglos siguientes se plasmaria en los
elementos fundamentales de la revolucionaria concepcién politica que fue el liberalismo.

Palabras clave: Liberalismo.

Abstract

This article sets out to trace the development of some basic concepts in the process of
constitution of liberal thought. For it, uses as starting point some principles of medieval
political thought and goes over the streams and authors who would later thrust the process
of re-conceptualization of politics. It states that the long theoretical evolution that started
with the crisis of the city-state suffered a sharp acceleration in the late XVt" century, which
during the following two centuries would be imprinted on the fundamental elements of
liberalism, a revolutionary political conception.

Key words: Liberalism.
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